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Exposition de I'épitre aux Romains — J.N. Darby

ME 1872 page 233 — ME 1873 page 3

Introduction

Pour l'intelligence de I'épitre aux Romains, il peut étre utile que nous jetions un coup
d'oeil rapide sur les épitres de Paul en général, afin que nous nous rendions compte ainsi de
I'ensemble de I'enseignement de I'apétre, tel qu'il nous est exposé dans les épitres aux
Galates, aux Romains, aux Ephésiens, aux Colossiens, et ailleurs.

Le point important a saisir, avant tout, c'est la différence qu'il y a entre les conseils de
Dieu et la responsabilité de 'hnomme. Les conseils de Dieu trouvent leur accomplissement dans
le second homme, qui est le Seigneur, venu du ciel. Toute créature intelligente est
responsable, et le saint I'est a un degré bien plus élevé que le simple enfant d'Adam; mais je
parle pour le moment de notre responsabilité originelle, comme créatures de Dieu et en
rapport par conséquent avec le premier Adam. Le dessein et le bon plaisir de Dieu avaient les
hommes pour objet! Avant que le monde fit, glorieuse vérité, les pensées de Dieu avaient
leur centre en eux, en rapport avec le Fils de son amour! Les desseins ont précédé la
responsabilité: pour que celle-ci existat, il fallait la création de la créature responsable; car
nous ne parlons pas ici des anges, qui forment une création tout a fait distincte, déja existante
lorsque la puissance de Dieu tira du néant la création actuelle. Ces conseils de Dieu dont je
parle avaient en vue le second homme, le dernier Adam, le Fils de son amour, en qui la sagesse
et la puissance de Dieu devaient étre déployées et manifestées; et ils ne furent pas révélés
avant que Christ e(t accompli son oeuvre, sur laquelle, rattachée a la personne du Fils, la gloire
de Dieu dans ces conseils devait étre basée. Les deux passages suivants établissent clairement
ce que je viens d'avancer: «Paul, esclave de Dieu, ap6tre..., dans I'espérance de la vie éternelle
que Dieu, qui ne peut mentir, a promise avant les temps des siecles...; mais il a manifesté en
son propre temps sa parole, dans la prédication qui m'a été confiée a moi selon le
commandement de notre Dieu Sauveur» (Tite 1: 2, 3); et puis — «Dieu, qui nous a sauvés, et
nous a appelés d'un saint appel, non selon nos oeuvres, mais selon son propre dessein, et sa
propre grace qui nous a été donnée dans le Christ Jésus, avant les temps des siecles, mais qui
a été manifestée maintenant par I'apparition de notre Sauveur Jésus Christ, qui a annulé la
mort et fait luire la vie et l'incorruptibilité par I'évangile; pour lequel moi j'ai été établi
prédicateur, et apotre et docteur des nations» (2 Timothée 1: 9-11).

Nous retrouvons la méme vérité, en substance, dans |'épitre aux Ephésiens 1: 4, en
rapport avec d'autres passages de I'épitre qui la développent pleinement. On la trouve encore,
guoique non pas sous forme de déclaration dogmatique comme dans les épitres, dans les
versets bien connus du chapitre 8 des Proverbes: les pensées et les desseins de Dieu a I'égard
de I'homme, y sont présentés en rapport avec la sagesse personnifiée, qui, dans son



accomplissement, était en Christ. Le but de ce passage n'est pas de célébrer ce que toute ame
pieuse reconnait assurément, savoir la sagesse de Dieu dans la création, comme on le suppose
souvent; mais il établit que la sagesse se trouvait en Dieu avant la création, avant que «sa
voie» commengat. «Jéhovah m'a possédée des le commencement de sa voie, méme avant
qu'il fit aucune de ses oeuvres». Des |'ancienneté de la terre, la Sagesse était la, quand il n'y
avait point de création. Qu'y avait-il dans la pensée de la Sagesse, dont la terre créée ne devait
étre que la sphere? Lorsque Jéhovah créa, quand il disposa le monde actuel, la Sagesse «était
par dévers lui son nourrisson; j'étais ses délices de tous les jours, et toujours j'étais sa joie en
sa présence; je me réjouissais en la partie habitable de sa terre, et mes plaisirs étaient avec
les enfants des hommes». L'homme occupait la pensée de la Sagesse; les plaisirs de la Sagesse
étaient avec lui.

C'est pourquoi, quand la parole devint chair, les anges, cette création antérieure,
célébrent ce fait, disant: «Gloire a Dieu dans les lieux trés-hauts, et sur la terre paix, et bon
plaisir dans les hommes»; non pas seulement «bonne volonté», mais le méme mot que nous
lisons Matthieu 3: 17: «En qui j'ai trouvé mon plaisir». Précieuses louanges sans jalousie de la
part de ces étres saints; ils se réjouissent dans les pensées de Dieu, méme lorsque d'autres en
étaient les objets, car la gloire de Dieu était leur joie, et Christ dissipait toute autre pensée, —
et selon la perfection de leur nature. Le dessein de Dieu était donc enfermé dans le second
Homme, le Fils de Dieu, la Parole faite chair, le Fils de I'amour de Dieu, et en ceux en lesquels
son bon plaisir était associé a Christ; et pour accomplir ce dessein, Christ devint homme, car,
par le moyen de sa mort, il était a la gloire et pour la justice de Dieu.

Le dessein de Dieu n'eut pas son accomplissement tout d'abord: il vint dans le second
Homme, apres que la question de la responsabilité elt été pleinement résolue et elt produit
son résultat, et que Dieu traitat les hommes comme étant perdus. La question de la
responsabilité de I'homme comme tel, comme simple créature, fut vidée, ou plutot I'homme,
placé sous la responsabilité, d'abord dans I'état d'innocence. L3, il faillit, étant mis a I'épreuve,
Dieu lui demandant simplement I'obéissance, alors qu'il n'avait pas de convoitises; mais Adam,
ou plutét Eve, s'étant méfiés de Dieu, et ayant écouté Satan, se trouverent séparés de Dieu,
et la convoitise et la transgression entrérent et caractériserent des lors I'hnomme et ses voies,
I'homme qui a peur de Dieu, et que Dieu a mis dehors. La conscience de cette responsabilité
se perdit ensuite, pour ainsi dire, dans l'iniquité complete, et le déluge et le jugement furent
envoyés sur la terre. — Alors Dieu développa ses voies a nouveau par des dispensations
positives envers I'homme chassé de sa présence, afin de bénir ou d'éprouver. Mais avant de
mettre a |'épreuve, Dieu révéla la grace; il s'occupa de I'homme en grace: une promesse
gratuite et inconditionnelle fut donnée a Abraham, la souche nouvelle d'espérance et de
promesse en grace.

Il n'est pas sans intérét de remarquer la différence des voies de Dieu avant et apres le
déluge. Lorsque Adam fut jugé, Dieu ne lui fit aucune promesse. Le premier homme avait tout
perdu, sauf le jugement qu'il avait mérité, et aucune promesse ne pouvait étre faite a la chair
de péché. Mais Dieu annonca la destruction compléte du pouvoir de Satan. En jugeant le
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serpent, il déclara que la «Semence de la femme», non pas Adam, qui évidemment n'était pas
la semence de la femme, briserait la téte du serpent. Les promesses étaient en Christ. —
Ensuite, quoique Dieu se soit occupé en grace de quelques hommes, tels que Abel, Enoch,
Noé, aucun nouveau systéme ou principe ne fut établi. L'homme demeura responsable
comme homme; et la terre, sans frein et remplie d'extorsions et de violence, se corrompit
tellement, que le jugement vint et que le monde d'alors périt. Il n'y e(it pas de nouveau chef
ou de souche nouvelle de promesse. Apres le déluge, les hommes s'éleverent contre Dieu, afin
de se faire un nom a eux-mémes et de ne pas étre dispersés; et Dieu confondit leur langage;
les nations furent formées, et Satan introduisit I'idolatrie. La conscience qu'il y a un Dieu,
fondement abstrait nécessaire de toute religion, fut tout ce qui resta; Dieu Lui-méme fut laissé
de coté et les hommes mirent des démons a sa place et revétirent de son nom les convoitises
déifiées (*). Alors Dieu appela hors de ce monde qu'il avait fait, et hors de toute relation avec
le monde, un homme, auquel il se révéla et dont il fit le chef d'une famille Lui appartenant,
soit naturellement, soit spirituellement. A cet homme élu et appelé, ce nouveau chef d'une
race, Dieu donna des promesses directement a lui adressées, non pas sans doute a I'homme
comme tel, mais a 'homme élu et appelé. La promesse fut donc introduite (**) et déposée
d'abord en Abraham, le pére des fidéles; peu de temps apres, elle fut confirmée a la Semence
par une image préfigurant la mort et la résurrection de Christ. Il y avait la plus que le jugement
par lequel la Semence de la femme devait briser la téte du serpent; il y avait une bénédiction
directe et personnelle de la part de Dieu pour ceux qui en étaient les objets, et cette
bénédiction était dans la semence d'Abraham. La promesse et la semence étaient
complétement unies dans les révélations de Dieu.

(*) I'me semble qu'il y a eu quatre sources d'idolatrie: le sentiment ineffagable de I'existence de Dieu;
les ancétres déifiés; les étoiles, et le principe de la génération. Elles s'entre-mélérent, la derniére
donnant lieu a une corruption incroyable par la consécration méme des passions dégradantes. Les
dieux, comme on le sait, étaient, soit des passions déifiées, comme Vénus, Mars, et d'autres, soit les
puissances de la nature. Par derriére tout cela, il y avait toujours le Dieu inconnu. La conscience n'avait
aucune part dans tout le systéme; la bienveillance naturelle peut-étre y entrait plus ou moins comme
dans I'Inde, et si méme comme dans les Amenti d'Egypte, une apparence de conscience s'y mélait (car
depuis la chute tous les hommes ont une conscience), on avait perdu de vue toute relation future avec
Dieu; on croyait a la transmigration des ames, a la perspective de devenir des dieux semblables aux
hommes. Quoique l'idée abstraite de I'existence de Dieu fat toujours la, la communion avec Dieu était
une chose inconnue.

(**) Une promesse que la terre ne serait plus détruite fut donnée a Noé; mais il n'était la souche
d'aucune bénédiction personnelle promise.

Ensuite, vint une autre trés importante dispensation de Dieu envers la descendance
d'Abraham selon la chair: la loi fut donnée; la question de la justice fut soulevée, et la justice
fut exigée de I'homme selon la regle parfaite qui en était I'expression vis-a-vis des fils d'Adam,
la bénédiction et la vie dépendant de |'obéissance, obéissance aussi justement exigée que la
regle en était parfaite. Ici la responsabilité de I'homme fut mise clairement en évidence; elle
fut sanctionnée par l'autorité expresse de Dieu qui en donnait une mesure parfaite. Nous

11



savons ce qui en fut le résultat: le veau d'or fut dressé avant méme que les tables de la loi
pussent étre portées dans le camp. A la responsabilité naturelle furent ajoutées une autorité
révélée et une régle révélée; la justice fut définie et exigée de I'hnomme selon ses obligations
mesurées par Dieu lui-méme. La transgression arriva, comme précédemment chez Adam.

Mais alors, la responsabilité de I'homme, pour ne rien dire des voies patientes de Dieu
envers lui par les prophetes, fut soumise a une épreuve différente et toute nouvelle. Dieu
descendit en grace dans ce monde pécheur, suppliant les hommes d'étre réconciliés avec Lui;
et la Semence promise de David vint a la semence d'Abraham selon la chair. Mais lorsqu'll vint,
il ne trouva aucun homme; quand il appela, il n'y e(t personne qui répondit. Non seulement
le péché était devenu iniquité sans frein; et la loi avait eu pour effet la transgression; mais la
grace fOt rejetée, et la promesse elle-méme et Celui qui devait venir, furent méprisés.
L'épreuve de la responsabilité de ['homme était terminée dés lors; I'arbre était mauvais; le
déchausser et y mettre du fumier, ne lui faisait pas porter du fruit pour Dieu. Le figuier prés
du chemin ne portait que des feuilles et était jugé pour toujours. Le Fils unique et bien-aimé,
s'il venait chercher du fruit, avait été jeté dehors et tué. Si le roi invitait des convives, il avait
vu son invitation méprisée. Non seulement Dieu avait chassé I'homme hors du paradis; mais
I'homme, pour ce qui le concernait, dans son inimitié contre Dieu, avait rejeté hors de ce
monde Dieu, — venu en grace dans un monde perdu. Le péché était complet et I'hnomme
perdu.

Mais maintenant, c'était a Dieu a agir, si j'ose m'exprimer ainsi. Les hommes avaient fait
périr Christ par des mains iniques, mais c'était «par le conseil défini et la préconnaissance de
Dieu» qu'il avait été livré. En la consommation des siécles (expression facile a comprendre
maintenant), Christ avait été manifesté une fois pour I'abolition du péché par le sacrifice de
lui-méme.

Dans ce sacrifice le Seigneur, selon tous les besoins de I'homme et selon la gloire de Dieu,
satisfit aux conséquences de la responsabilité de I'homme, étant fait péché, et portant nos
péchés en son corps sur le bois. La propitiation était parfaite; la rédemption accomplie (non
pas encore quant a la puissance exercée, mais quant au titre moral en justice, selon la valeur
de lI'oeuvre de Christ), Christ dans cette oeuvre n'ayant pas seulement satisfait a ce qu'exigeait
la responsabilité de I'homme, mais ayant glorifié Dieu parfaitement dans tout ce qu'il est:
amour, juste jugement contre le péché, majesté, vérité, tout est réuni ici, et I'obéissance
absolue avec le dévouement sans réserve a Dieu, I'homme étant introduit en justice dans la
gloire de Dieu, et comme fils, établi héritier de toutes choses (voyez, Jean 13: 31, 32; 17: 1, 4,
5). Ainsi, dans la croix de Christ, le solide fondement fut posé en justice, selon la justice de
Dieu, pour l'accomplissement des conseils divins pour la glorification des rachetés dans le
second Homme, le dernier Adam, le Seigneur du ciel. L'abolition des péchés de ceux qui
avaient une part avec Lui était faite (ceux qui l'avaient rejeté étaient doublement coupables)
et la révélation de la justice de Dieu avait son fondement posé et établi, Christ étant a la droite
de Dieu comme homme, en vertu de cette justice, et les conseils de Dieu pouvaient étre
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pleinement manifestés a la gloire de Dieu par nous, — oui, tous ses plans pour la gloire du
second Homme, le dernier Adam, son Fils bien-aimé, et de nous avec Lui.

Ces deux grands sujets, la responsabilité de I'homme et les conseils de Dieu sont ainsi
placés devant nous. Pour compléter ces vérités, je devrais ajouter que Christ ressuscité
devient notre vie et que le Saint Esprit nous est donné pour que nous puissions jouir de
I'efficacité de la premiére venue de Christ en pardon et en justice, pour que lI'amour de Dieu
soit répandu dans nos coeurs et que nous ayons les arrhes de I'héritage qui nous attend dans
la gloire, sachant que nous sommes fils de Dieu, héritiers de Dieu, cohéritiers de Christ.

Quoiqu'il en soit, le pardon des péchés et la délivrance de tout ce qui appartenait au
premier Adam d'une part, et les conseils de Dieu de I'autre, sont désormais pleinement révélés
par la croix, et la différence entre ces deux choses clairement mise en évidence. D'un c6té,
I'oeuvre de la croix satisfait au péché et a notre responsabilité; de I'autre, le fondement en
justice de l'accomplissement de tous les conseils de Dieu est posé, en sorte que ceux-ci
peuvent étre révélés. Nous avons vu I'homme responsable dans son état naturel, avant et
apres la chute, et sa fin dans le déluge. Nous avons vu ensuite, dans la terre renouvelée sous
ce rapport, alors que I'homme chercha a se I'approprier et que Dieu I'eut divisée en nations,
Dieu appelant un homme a étre une race et un peuple pour lui, lui donnant les promesses et
les confirmant a sa semence; puis I'homme, ce peuple appelé, placé sous la loi; et enfin
I'héritier de la promesse venant et Dieu en Christ réconciliant le monde. L'homme avait donc
été pleinement mis a I'épreuve dans son état naturel et par tous les moyens propres a lui faire
rapporter du fruit digne des soins de Dieu, et le résultat avait été le péché sans frein, ou
I'inimitié contre Dieu. Alors Dieu lui-méme, par son propre travail en grace, opéra la
rédemption; et ayant été glorifié parfaitement en Christ, homme au milieu des hommes, il
placa Christ comme homme, en justice, dans la gloire divine, — le Précurseur auquel nous
serons rendus semblables. Ainsi, le pardon, la justice, la fin du vieil homme et de tout ce qui
se rattache a Lui, furent, assurés et les conseils de Dieu pleinement révélés, quant a la place
qu'ils feraient a I'nomme avec Lui dans la gloire, en son Fils et avec son Fils, le Seigneur Christ,
I'Esprit étant donné a ceux qui sont pardonnés pour qu'ils connaissent cette rédemption dans
toute son étendue, qu'ils se tinssent consciemment a leur place de fils et possédassent les
arrhes de la gloire.

L'épitre aux Galates nous présente les premiers éléments de ces choses. Elle fait ressortir
les points suivants: la promesse, en contraste avec la loi qui apportait une malédiction et
aucune justification pour I'homme; la rédemption de cette malédiction, Christ étant devenu
malédiction pour nous; ensuite, par Christ, — la Semence promise, — né de femme (jadis la
source du péché) et né sous la loi, afin de racheter ceux qui étaient sous la loi, satisfaisant aux
deux grandes formes de responsabilité et au jugement qui en fut la conséquence avant et
apres le déluge, Lui-méme le Fils, afin que la bénédiction d'Abraham s'étendant aussi aux
Gentils, tous recussent I'adoption comme fils. Christ ainsi fut Celui qui accomplit la promesse,
en contraste avec le conducteur jusqu'a ce que Christ vint; et puis, étant fils par la foi en lui,
I'Esprit nous est donné, qui nous place dans la conscience de la relation. Nous ne sommes plus
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esclaves, mais fils; et I'Esprit est en contraste avec la loi. La chair, notre mauvaise nature,
convoite contre I'Esprit, mais si nous sommes conduits par I'Esprit, nous ne sommes pas sous
la loi et il ne peut y avoir de loi contre le fruit de I'Esprit. L'état de péché naturel de 'homme
est ainsi constaté, non pas la pleine révélation de notre place dans les voies de Dieu; nous
trouvons la promesse, la loi, Celui qui est promis, la rédemption accomplie par lui, et comme
fruit de cette rédemption, le Saint Esprit promis donné, et I'adoption comme fils. Les voies de
Dieu sont largement discutées, notre position est établie, mais I'épitre laisse de c6té les
conseils de Dieu. L'épitre aux Galates est donc élémentaire, quoique trés importante en son
lieu et place.

L'épitre aux Romains discute a fond le principe sur lequel 'hnomme peut avoir a faire avec
Dieu, et montre comment la promesse faite aux Juifs et leur réjection présente, ainsi que la
doctrine qui ne fait pas entre Juif et Gentil «de différence», se concilient avec la promesse.
L'étude que nous allons faire, avec I'aide du Seigneur, mettra ces choses en lumiére; je fais
seulement remarquer ici que I'épitre aux Romains traite aussi de la responsabilité de I'homme,
non des conseils de Dieu; mais Dieu a ses conseils, et la sécurité qui en découle pour nous est
mentionnée au chapitre 8, de sorte que I'épitre nous fournit un lien entre les deux sujets.

Avant d'aller plus loin, et pour mieux faire comprendre quelle est la différence entre les
épitres dont nous venons de nous occuper et celles dont nous dirons un mot plus loin, je
voudrais rendre le lecteur attentif aux deux aspects de |'état de péché de I'homme. On peut
considérer I'nomme comme suivant une voie de péché, vivant au péché et aux convoitises,
mais aussi dans cette position comme mort quant a Dieu. En rapport avec le premier point de
vue, il faut que la mort intervienne pour délivrer I'homme du péché; en rapport avec le second,
I'homme est considéré comme mort dans le péché. L'épitre aux Romains s'occupe surtout du
premier de ces deux aspects et du remede que la grace y a apporté; I'épitre aux Ephésiens voit
I'homme mort dans ses péchés. Dans |'épitre aux Romains, il s'agit de la justification et de la
délivrance de I'homme pécheur. Dieu le faisant sortir par la rédemption de la condition
misérable dans laquelle il se trouve. Dans I'épitre aux Ephésiens, il y a une nouvelle création;
et en conséquence, la rédemption étant pleinement reconnue, les conseils de Dieu sont
révélés dans toute leur étendue, et I'homme est vu assis dans les lieux célestes en Christ.
L'épitre aux Colossiens nous montre les deux aspects: I'nomme enseveli pour la mort et, si
mort dans ses péchés, ressuscité avec Christ; le croyant est vu ressuscité avec Christ, étant
mort avec lui, mais le ciel est espérance et perspective, le croyant n'est pas vu assis la. L'épitre
aux Ephésiens commence en conséquence par les conseils de Dieu; elle nous place d'abord
devant Dieu, moralement semblables a lui, dans la position de Christ, qui est monté vers son
Pére et notre Pére, vers son Dieu et notre Dieu. Ensuite, aprés avoir brievement mentionné la
rédemption comme étant ce qui était nécessaire pour nous amener la et nous faire connaitre
Dieu, elle parle des desseins de Dieu a I'égard de Christ lui-méme, Chef sur toutes choses
comme homme, ce qui introduit le sujet de I'héritage et des arrhes de I'esprit donné jusqu'a
la rédemption de la possession acquise, alors que la gloire sera révélée. L'élévation présente
de Christ a la droite de Dieu et I'opération de la méme puissance en nous qui le ressuscita
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d'entre les morts et le plaga a la droite de Dieu, introduit I'église unie a lui, I'église qui est son
corps a Lui qui est chef ou téte sur toutes choses et a I'église. Cette oeuvre de Christ est
développée dans le chapitre 2. Christ est vu d'abord dans la mort, ol nous étions gisant dans
nos péchés, (ceux-ci étant 6tés parce que Christ les a portés, descendant dans la mort pour
nous) la puissance de Dieu intervient et nous ressuscite avec Christ, et nous éléve a la méme
place de gloire et de bénédiction en lui. Le dessein de Dieu dans les fils et héritiers, et dans
I'église, comme corps de Christ uni a lui, est ainsi pleinement révélé, et les conséquences
pratiques qui en découlent sont envisagées. Ces conseils étaient cachés dés les ages et les
générations, et ne pouvaient pas avoir leur accomplissement ou étre révélés avant que le mur
mitoyen de cloture fat détruit. — Ensuite viennent les dons de I'Esprit, de la part de 'Homme
dans le ciel, pour I'édification des saints et I'évangélisation du monde, formant le corps en
mettant les individus qui le composent intelligemment en rapport avec lui-méme, le Chef, par
la puissance du Saint Esprit agissant dans ce corps sur la terre. Puis, a partir du verset 17 du
chapitre 4, il s'agit de la conduite pratique qui convient au chrétien. Il est intéressant de voir
que comme nous sommes réellement et effectivement amenés a Dieu par Christ, notre
conduite comme chrétiens, a son point de départ aupres de Lui, d'ou nous sortons comme ses
enfants, pour manifester le caractere de Dieu lui-méme, dont Christ est le modéle parfait dans
I'homme. Subjectivement, ceci dépend du fait d'avoir dépouillé le vieil homme et revétu le
nouveau, créé selon Dieu, etc., et de la présence du Saint Esprit qui ne doit pas étre contristé.
Dieu, comme amour et lumiére, est objectivement la mesure que nous avons a suivre, comme
de bien-aimés enfants, Christ lui-méme ayant été I'expression parfaite de ce qu'll est comme
amour et comme lumiére. Il est bon de remarquer que le contraste avec la loi, et la supériorité
a la loi, sont frappants ici: la loi prenait I'amour de soi-méme comme mesure de |I'amour pour
les autres; ici la mesure, c'est le complet renoncement a soi-méme en amour, tel que Christ
I'a montré. — Enfin, nous sommes les soldats de Dieu en Canaan, c'est-a-dire dans les lieux
célestes, et nous avons besoin de I'armure compléte de Dieu contre les puissances spirituelles
de méchanceté, marchant dans la dépendance de Dieu. — Telle est I'esquisse rapide des
principes que nous présente I'épitre aux Ephésiens.

Dans I'épitre aux Colossiens, les saints ne sont pas vus assis dans les lieux célestes: une
espérance leur est réservée dans le ciel. L'épitre va plus loin, que celle aux Romains, en ce que
nous y sommes ressuscités avec Christ, point dont I'épitre aux Romains ne s'occupe pas (*);
mais elle ne nous place pas, comme |'épitre aux Ephésiens, dans les lieux célestes en Christ.
Nous sommes appelés a attacher nos affections aux choses qui sont en haut, la ou Christ est
assis. Cependant les points de vue des épitres aux Romains et aux Ephésiens sont, dans leurs
éléments, clairement établis. Nous sommes ensevelis avec Christ dans le baptéme pour la
mort; c'est le sujet du chapitre 6 de I'épitre aux Romains; le croyant étant envisagé comme
ayant vécu dans ses péchés auparavant, comme nous lisons au chapitre 3, verset 7. D'autre
part (2: 13), il est considéré comme vivifié avec Christ, ce dont I'épitre aux Romains ne parle
pas, mais qui fait partie de la vérité telle qu'elle nous est donnée dans I'épitre aux Ephésiens;
I'enseignement, toutefois, ne va pas aussi loin que cette derniére épitre, selon laquelle nous
sommes assis dans les lieux célestes en Christ. Ainsi plus loin, nous trouvons: «Si vous étes
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morts avec Christ» (2: 20) et (3: 1) «Si vous étes ressuscités avec le Christ»; et puis vient
I'exhortation a chercher les choses qui sont en haut, 1a ol Christ est assis. Il y a une autre vérité
qui se lie a ceci, qui montré la perfection des Ecritures et le soin minutieux que Dieu prend
pour enseigner ses saints parfaitement. Dans I'épitre aux Colossiens, sauf une seule fois, a
propos de la pratique, I'Esprit n'est pas nommé; sa doctrine, c'est que, ayant dépouillé le vieil
homme, et ayant revétu le nouvel homme, nous avons la vie comme étant ressuscités avec le
Christ. L'épitre aux Ephésiens, au contraire, développe tout ce qui concerne I'adoption comme
fils et le corps, et c'est par le Saint Esprit que nous avons l'esprit d'adoption et que nous
sommes baptisés pour étre un seul corps; la présence du Saint Esprit est donc pleinement
constatée dans cette épitre.

(*) Nous sommes vus en Christ au chapitre 8, verset 1; et il est fait allusion a I'Eglise au chapitre 12;
mais le fait est simplement admis, il n'est pas considéré.

Dans |'épitre aux Colossiens, le corps est reconnu pratiquement (3: 15), mais la Téte,
Christ, forme plutot le sujet: la plénitude de la déité habite en Christ. Dans I'épitre aux
Ephésiens, le corps est la plénitude de Christ; il compléte la Téte qui remplit tout en tous.

Dans la seconde épitre aux Corinthiens (4: 10 et suivants), nous trouvons la puissance
pratique de la doctrine de I'épitre aux Romains, dans son action journaliére. La mort a tout ce
qui était d'Adam chez Paul est effectuée dans la vie de tous les jours, afin que la vie de Jésus
seule soit manifestée dans ses rapports avec les autres, Dieu aussi venant en aide a I'ap6tre
en le faisant passer par des circonstances qui étaient la mort pour toute vie naturelle
(comparez 2 Corinthiens 1: 8, 9). Au chapitre 5: 14, d'autres personnes sont considérées a la
lumiére de la doctrine de I'épitre aux Ephésiens, — tous étaient morts, sinon Christ n'aurait
pas eu besoin de mourir pour eux. Il est descendu jusque dans la mort parce qu'ils étaient la.
L'ap6tre a surtout devant les yeux la gloire de Christ élevé au ciel; la gloire de Dieu dans la face
de Jésus Christ.

J'ai la confiance que ce résumé, malgré sa brieveté, nous rendra capables de mieux saisir
I'enseignement de |'épitre aux Romains, qui n'entre pas dans le développement des conseils
de Dieu, mais pose pleinement le fondement pour leur accomplissement, en 6tant les péchés
et en délivrant du vieil homme. La responsabilité de I'homme y est traitée a fond; la justice de
Dieu y est expliquée et établie, et la grace déployée comme source et principe des voies de
Dieu envers nous. Le cas particulier des promesses faites aux juifs, qui paraissait ne pas
s'accorder avec la doctrine qui fait a tous les hommes sans distinction la méme place devant
Dieu, est considéré dans un appendice spécial comprenant les chapitres 9-11.

Il peut étre utile pour notre étude que nous indiquions ici les grandes divisions de |'épitre.
Les 17 premiers versets forment une introduction, le dernier de ces versets nous donnant le
sujet de toute |'épitre. Ensuite, au verset 18 jusqu'a la fin du verset 11 du chapitre 5, nous
avons une seule et grande portion qui traite des péchés et de la grace de Dieu a I'égard de ces
péchés; la portion qui s'étend du verset 18 du chapitre 1 jusqu'au verset 20 du chapitre 3,
démontrant que tous sont sous le péché, I'ap6tre revenant ensuite en arriére au verset 17 du
chapitre 1, et montrant comment la justice de Dieu est maintenant révélée, la propitiation
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ayant été faite par le sang de Christ. Le chapitre 4 parle de la résurrection de Christ comme
mettant le sceau sur son oeuvre, dans le méme but. Mais jusques-la I'imputation de la justice
ne va pas plus loin que le pardon des péchés. Les onze premiers versets du chapitre 5 donnent
I'heureux résultat et I'effet de la grace dans notre position présente sous cette grace. Au verset
12 du méme chapitre commence un nouveau sujet, le vieil homme, la chair, le péché en la
chair, ce que nous sommes comme enfants d'Adam (non pas ce que nous avons fait, bien que
cela soit le fruit et la preuve de ce que nous sommes), ce qui introduit notre mort avec Christ
et la vie en Lui, non pas en Adam: c'est la délivrance, non le pardon. Cette seconde
bénédiction, ainsi que notre position en Christ et notre sécurité par lui sont établies au
chapitre 8. Toute la question de la loi est amenée devant nos yeux a cette occasion: la loi
s'adresse aux fils d'Adam, et comme tels, nous sommes morts en Christ; tous ont donc péché,
Juif et gentil, et ont la méme nature charnelle. Il n'y a pas de différence; et s'il s'agit de la
justice de Dieu, elle est applicable a I'un comme a I'autre. Mais il y a une difficulté alors: Israél
avait recu des promesses aussi bien que la loi; que devenaient-elles? N'établissaient-elles pas
une différence de la part de Dieu? Les chapitres 9 a 11, que j'ai appelés un appendice,
répondent a la question ainsi soulevée. Au chapitre 12 et suivants, nous avons des
exhortations fondées sur les miséricordes précédemment considérées.

L'épitre aux Romains fait connaitre les principes éternels des relations de Dieu avec
['homme; la maniéere dont le croyant, par le moyen de Christ mort et ressuscité, est établi dans
la bénédiction; et puis elle concilie ces choses avec la spécialité des promesses faites aux Juifs
par Celui de qui les dons et la vocation sont sans repentir.

Exposition de I'épitre

Nous pouvons nous occuper maintenant des détails de I'épitre elle-méme, et en premier
lieu des versets qui lui servent d'introduction, chapitre 1: 1-17. N'oublions pas que |'apbtre
n'avait jamais été a Rome et qu'il écrit en vertu de sa mission universelle auprés des gentils,
en sorte que I'épitre, tout en renfermant des salutations personnelles trés nombreuses, a
cependant, en général, le caractere d'un véritable traité: I'évangile y est largement développé
en méme temps que I'état de I'homme, la place qu'occupait réellement la loi, et, comme nous
I'avons déja vu, la position dans laquelle les Juifs, qui avaient été pres, étaient tombés.

L'apotre rappelle en commencant que le Seigneur l'avait personnellement appelé et lui
avait confié sa mission auprés des Gentils, le séparant de la race humaine tout entiére, — Juifs
et Gentils, — en le mettant en rapport avec Lui-méme dans la gloire: «En te retirant du milieu
du peuple et des nations vers lesquelles moi je t'envoie..» (Actes des Apodtres 26: 17). Le
Seigneur lui était apparu, afin qu'il devint un témoin du Seigneur Jésus glorifié; c'est pourquoi
nous l'entendons parler de I'évangile de la gloire, et de Dieu qui a fait que, du sein des
téneébres, la lumiére resplendit dans son coeur pour faire luire la connaissance de la gloire de
Dieu dans la face de Jésus Christ (2 Corinthiens 4: 4-6); c'est pourquoi aussi il dit que, s'il avait
connu Christ selon la chair, c'est-a-dire dans ses rapports avec le monde d'ici-bas, comme
Messie vivant sur la terre et comme un Juif I'aurait attendu selon la parole qui I'avait promis,
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il ne le connaissait plus ainsi (2 Corinthiens 5: 16). L'Homme glorifié apres qu'il avait souffert
la mort et qu'il avait accompli la rédemption, — c'était la le Christ que Paul connaissait, un
Christ commencement et chef de la nouvelle création, I'Homme glorifié, le Seigneur qui
sauvait son peuple comme étant Lui-méme. Toutefois, |'administration de la grace
reconnaissait la place que Dieu avait donnée aux Juifs: il n'y avait pas de différence, mais
I'évangile était pour le Juif premierement, et aussi pour le grec.

Ainsi devenu apotre par I'appel du Seigneur, Paul avait été mis a part effectivement, pour
son service actif dans I'évangile, a Antioche: «Mettez-moi maintenant a part, Barnabas et Saul
pour I'oeuvre a laquelle je les ai appelés» (Actes des Apotres 13: 2).

La séparation immédiate pour son oeuvre actuelle était par le Saint Esprit: il était «mis a
part pour I'évangile de Dieu».

Cet évangile était touchant le Fils de Dieu; mais il avait un double caractere: il était d'un
cOté, en rapport avec les voies de Dieu sur la terre, I'accomplissement de la promesse; de
I'autre, il était, touchant la personne du Fils de Dieu, déterminé tel, en puissance, selon I'Esprit
de sainteté par la résurrection des morts, I'annulation de I'effet du péché, non pas du
jugement de Dieu, je n'ai pas besoin de le dire, mais de ce par quoi le pouvoir de Satan
dominait sur I'homme par le péché. Il faut bien remarquer que ce qui est spécialement mis en
évidence ici, comme I'évangile pour lequel Paul avait été mis a part, c'est I'évangile touchant
la personne du Fils de Dieu. Nous verrons la propitiation et la justice pleinement constatées;
mais, avant toute chose, I'évangile de Dieu est «touchant son Fils, Jésus Christ notre
Seigneur», «<semence de David selon la chair», et puis «Fils de Dieu en puissance, selon I'Esprit
de sainteté par la résurrection des morts» (versets 2-5).

Cette puissance, la puissance divine, qui le ressuscita des morts (*), et le démontra Fils
de Dieu fut manifestée tout le long de sa vie dans cette sainteté qui ne permit jamais a aucun
moment, I'entrée du péché. Il a été vivifié par I'Esprit (u Pueumati) (1 Pierre 3: 18); mais sa
sainteté, sa séparation a Dieu était aussi par I'Esprit. La résurrection était la démonstration
publique qu'il était le Fils de Dieu, en puissance, la victoire sur les gages tout entier du péché,
en tant que manifestés dans ce monde; mais |'oeil ouvert e(t discerné la méme puissance
dans I'exclusion méme du péché, dans I'absolue et parfaite sainteté du Sauveur, tout le long
de sa vie.

(*) L'expression est abstraite: ce n'est pas nécessairement sa résurrection a lui, seulement; mais sa
résurrection en fut la premiéere grande et compléte preuve.

Ainsi I'accomplissement de la promesse et la puissance divine sur la mort étaient I3, et le
Fils de Dieu comme homme en sainteté absolue, notre Seigneur Jésus Christ; I'évangile était
«la bonne nouvelle de Dieu touchant son Fils». De son oeuvre, sauf son triomphe sur la mort,
nous n'avons rien encore, jusqu'ici; mais Dieu est entré en puissance et en grace la ou
régnaient le péché et la mort. La sainteté a été manifestée dans I'homme, dans ce monde, et
la mort sous laquelle I'homme gisait, a été vaincue.
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Il est important de remarquer que dans la présentation de I'évangile de Dieu, c'est la
personne du Fils qui est, avant tout, mise en évidence; sans doute nous y trouvons
I'intervention de Dieu en puissance pour délivrer (*), nous y voyons la promesse accomplie,
mais par-dessus tout I'évangile est la bonne nouvelle touchant /e Fils de Dieu. La grace a fait
de Lui un homme, et la résurrection |'a déterminé Fils de Dieu en puissance selon I'Esprit de
sainteté. Il y a une personne qui nous est révélée en grace parfaite, mais comme Celui qui, en
grace, a tout droit sur nos ames.

(*) En ceci il participe de la nature de |'évangile éternel.

Une autre remarque qui n'est pas sans importance, c'est que, comme nous le verrons
plus loin, il s'agit dans tout ceci de ce que Christ est de la part de Dieu. Dieu a accompli sa
promesse, Dieu a introduit la victoire sur la mort: tout est dans la personne du Fils; — un
homme; et il ne s'agit pas du tout de ce que I'homme est pour Dieu, si ce n'est la personne de
Christ lui-méme. Nous verrons bientot que, comme le Fils de Dieu est révélé dans 'homme,
triomphant de la mort, la justice de Dieu est révélée aussi. Dieu découvre ensuite toute la
misere de I'homme, et montre comment Lui répond et satisfait parfaitement a cette misére;
mais en premier lieu, il nous occupe de ce qu'il a Lui-méme introduit, et introduit pour Lui-
méme, pour la grace et la gloire, ce qui a plutot le caractére de I'évangile éternel quant a la
puissance qui s'y trouve, — la personne du Fils dans I'hnomme Jésus, et la justice divine. C'est
la I'aspect général; la responsabilité de I'hnomme et la misére de I'homme viendront plus tard;
mais d'abord il faut que nous ayons la chose telle qu'elle est pour Dieu et devant Dieu, quoique
toute en grace envers nous.

Mais il est un autre point encore que je dois signaler ici, parce qu'il se rapporte au
caractére tout entier de I'épitre qui nous occupe, et qui a plutdét pour objet de poser le
fondement, que d'élever I'édifice qui est bati dessus: le témoignage que Christ est Fils de Dieu,
c'est la résurrection, non pas la gloire. L'ascension bien que reconnue, je n'ai pas besoin de le
dire, comme l'est aussi I'Eglise, n'est pas mentionnée autrement qu'occasionnellement, au
chapitre 8, pour introduire l'intercession. L'ascension amena le résultat relativement aux
conseils de Dieu; mais déja, dans la résurrection, Dieu avait mis son sceau sur la personne et
sur 'oeuvre de Christ. La rédemption était accomplie, le péché expié, la mort vaincue, celui
qui avait le pouvoir de la mort rendu impuissant dans la forteresse de sa puissance; — oui,
tout ce qui faisait que la gloire était la justice, tout était accompli. La question toute entiere
entre I'homme et Dieu était ainsi vidée et établie sur une base nouvelle; mais les gloires qui
en découlent selon les conseils de Dieu ne sont pas abordées; notre résurrection méme avec
Christ, n'est pas mentionnée, comme nous le verrons, bien que notre mort avec Lui le soit,
parce que cette mort était nécessaire pour mettre fin a I'ancien état de péché et pour nous
introduire dans un état nouveau ol nous sommes capables de vivre avec Dieu, pleinement
délivrés. La résurrection de Christ et notre mort avec Lui sont nécessaires pour établir notre
titre et mettre fin a notre ancien état de péché et introduire ce qui est essentiellement
nouveau. Il reste encore a développer ensuite notre position nouvelle selon les conseils de
Dieu (*).
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(*) Quand il s'agit de notre résurrection avec Christ, Christ est envisagé comme étant descendu en
grace la ol nous étions morts dans le péché. Dieu, dés lors, I'a ressuscité et nous a ressuscités ensemble
avec Lui: ce fait implique 'union avec Lui. Or I'épure aux Romains n'est pas occupée de ce sujet, mais
de la justification individuelle.

La mission de I'apdtre avait pour but «l'obéissance de la foi» (verset 5); il était envoyé
pour amener les «kdames des hommes a se soumettre a la révélation du Fils de Dieu, I'homme
ressuscité» le Seigneur Jésus Christ, — a la vérité de Dieu révélée en lui, et a la grace qui
accompagnait cette vérité, car il les faut toutes deux pour que nous puissions les croire; I'une
non plus ne peut étre révélée pleinement sans l'autre, car la grace est partie de la vérité, la ou
Dieu est pleinement révélé; la grace non plus ne pouvait venir sans la vérité, car, dans ce cas,
au sujet de quoi la grace serait-elle la grace et comment Dieu serait-il révélé? Mais Dieu est
lumiere, et Dieu est amour; et la lumiere et I'amour, venant a nous, sont la grace et la vérité.

Cette obéissance de la foi était «parmi toutes les nations» (verset 5), non pas de toutes
les nations. Il fallait que la grace et la vérité descendissent vers I'homme comme telles; Dieu
ainsi révélé ne pouvait pas étre seulement le Dieu des Juifs. Mais le temps n'était pas encore
venu pour assujettir toutes les nations par puissance, mais Dieu les visitait premiérement
«pour en tirer un peuple pour son nom» (Actes des ApOtres 15: 14). Parmi ces nations, les
croyants qui se trouvaient a Rome étaient «des appelés de Jésus Christ» (verset 6); et a ceux-
la, «a tous les bien-aimés de Dieu qui sont a Romen», I'ap6tre s'adressait. |l était déja la; — Dieu
n'a pas permis que le christianisme flt fondé a Rome par un ap6tre. Ces croyants étaient les
«bien-aimés de Dieu» et «saints appelés» c'est-a-dire saints par I'appel de Dieu.

L'apbtre exprime maintenant (verset 8 et suivants) ses propres sentiments et son intérét
pour ceux auxquels il s'adressait, et cela en rapport avec sa mission universelle aupres des
gentils, mission dans laquelle I'amour de Christ opérait pour faire de ces hommes, qu'il n'avait
méme pas vus, les objets de son coeur et les lui rendre précieux. Il désirait leur communiquer
qguelque don spirituel selon le pouvoir qu'il en avait comme ap6tre; et dans une grace sincere,
il voulait étre consolé ainsi dans cette foi qui leur était commune, a lui et a eux. «Débiteur et
envers les grecs et envers les barbares» (car telle est la place de I'amour en puissance), il était
tout prét a annoncer la bonne nouvelle a ceux aussi qui étaient a Rome. Il n'avait pas honte
de I'évangile, car I'évangile était «la puissance de Dieu en salut» (verset 16), — mots simples,
mais qui renferment d'inexprimables richesses!

Ce n'est pas Dieu ici, venant exiger de I'homme quelque chose; ce n'est pas 'homme
agissant pour Dieu ou découvrant le moyen de se rencontrer avec Lui; c'est Dieu agissant pour
I'homme; c'est la puissance a l'oeuvre, en faveur de I'homme, et cela non seulement pour
aider ou pour intercéder, mais pour délivrer I'homme de I'état dans lequel il se trouvait, c'est-
a-dire pour sauver I'homme.

Mais comment Dieu sauvait-il ainsi? L'évangile était la puissance de Dieu en salut a
quiconque croyait, juif ou grec (verset 16): I'nomme quel qu'il fGt, avait besoin d'étre sauvé.
La puissance de Dieu, la pour sauver, prenait I'homme dans sa misére et son péché, non pas
dans ses titres ou dans ses droits, méme s'ils étaient donnés de Dieu, et s'appliquait a un gentil
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perdu et a un Juif perdu; elle était «pour quiconque croyait», et cela par la foi ou sur le principe
de la foi. L'ordre qu'elle suivait reconnaissait les voies de Dieu: elle était «au Juif
premierement, et au grec»; mais cet ordre n'altérait pas le caractere de I'évangile: il était /e
salut, a un Juif pécheur. Le Juif entrait comme un objet de miséricorde, exactement comme
un gentil, par la foi en ce qui était de la part de Dieu, en grace envers lui, quoique dans |'ordre
de I'administration, I'évangile fut adressé «au Juif premiérement».

L'évangile aussi est «la puissance de Dieu en salut», parce que «la justice de Dieu y est
révélée sur le principe de la foi, pour la foi» (verset 17). L'homme n'était pas appelé a faire
quoi que ce Soit, Dieu ne lui demandait rien. La justice de Dieu, parfaite et absolue, ce en vertu
de quoi, Dieu bénirait sans limite, était révélée pour I'hnomme. Dieu ne pouvait exiger
davantage; il ne pouvait, quant a la justice, donner davantage; et cette justice était la pour
I'homme et révélée; et elle était ainsi la puissance de Dieu pour le sauver.

Les oeuvres de I'homme pour Dieu n'y entraient absolument pour rien: j'insiste sur ce
point parce que c'est le grand principe de la vérité, c'est I'oeuvre de Dieu pour I'homme.
L'homme y a part, sur le principe de la foi, afin que ce soit par la grace; 'hnomme seulement
croyait par grace ce qui était révélé. C'est pourquoi aussi le croyant possédait la justice, et il la
possédait, qu'il fat gentil ou qu'il fGt Juif, n'importe. Mais ici il s'agit de la propre nature
intrinseque de cette justice: c'était la «justice de Dieu»; elle était révélée «sur le principe de la
foi» (des oeuvres ne produisent pas la justice de Dieu, mais la justice de I'homme), et par
conséquent «pour la foi» selon qu'il est écrit: «Or le juste vivra de foi».

Ici finit I'introduction. La personne du Seigneur Jésus, et la justice de Dieu, sont la grande
these de I'évangile de Dieu: Le Seigneur Jésus révélé comme le libérateur, le Fils de Dieu,
réclamait I'obéissance de la foi; la justice, toujours sur le principe de la foi, révélée comme le
fondement sur lequel I'homme pouvait avoir part par la grace a la bénédiction que Dieu voulait
répandre.

L'ap6tre en vient maintenant a ce qui rendait cette justice de Dieu nécessaire pour nous.
«Car la colére de Dieu», dit-il, «est révélée du ciel contre toute impiété et toute iniquité des
hommes qui possédent la vérité tout en vivant dans l'iniquité» (verset 18). C'est la un principe
de la plus haute importance. La colére n'est pas ici une colére gouvernementale comme celle
qui amene I'Assyrien contre Israél ou qui envoie Israél captif a Babylone, une chose de ce
monde, pendant que Dieu était encore caché derriere le voile; — c'est une colére qui nous dit
I'incompatibilité de la nature de Dieu avec le mal. La colere de Dieu était révélée contre tout
ce qui est incompatible avec sa nature, la colére du ciel contre toute impiété; et, la ou la vérité
était connue et ol les hommes pouvaient paraitre plus prés de Dieu, comme les Juifs, s'ils
possédaient la vérité tout en vivant dans l'iniquité, la colére était contre eux aussi, qui
retenaient la vérité ainsi. La colére contre toute iniquité était révélée du ciel; le gentil, le Juif,
les hommes dans quelque condition qu'ils se trouvassent, tombaient sous le jugement. Ce
n'était pas un Dieu caché, intervenant dans un jugement terrestre, mais Dieu lui-méme,
pleinement révélé, selon sa propre nature haissant le mal, dans une juste et nécessaire coléere
contre tout mal quelque part qu'il se trouvat. La nature de Dieu ne pouvait admettre aucun
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mal. Il pouvait y avoir eu des voies dispensationnelles, — des voies gouvernementales, la
patience de Dieu; mais maintenant la colére était révélée du ciel contre toute iniquité, ou
qu'elle se trouvat.

L'apb6tre montre ensuite sur quel fondement le jugement venait sur tous les hommes, sur
les nations, jusqu'a la fin du chapitre 1, sur les moralistes, dans la premiére partie du chapitre
21 et sur le Juif, depuis le verset 17 du chapitre 2 jusqu'au verset 20 du chapitre 3. Ce qui
amenait la condamnation des nations, c'est le témoignage de la création, et puis le fait qu'elles
n'ont pas su garder la connaissance de Dieu (litt: Dieu en connaissance), car Noé avait cette
connaissance. Le premier motif est établi dans les versets 19, 20; le second, au verset 21. «lls
ont changé la gloire du Dieu incorruptible en la ressemblance d'un homme corruptible, et
d'oiseaux, et de quadrupédes, et de reptiles»; et comme ils ont ainsi changé la gloire de Dieu
en déshonneur, Dieu les a livrés a en faire de méme de la gloire de I'homme, et ils se sont
dégradés eux-mémes jusqu'a l'infamie comme ils avaient dégradé Dieu dans l'idolatrie;
cependant ils avaient connu la juste sentence de Dieu.

C'est la ce qui rendait les moralistes tels que Socrate et ses pareils, inexcusables: ils
commettaient eux-mémes les choses qu'ils jugeaient (2: 1 et suivants). Mais le jugement de
Dieu est selon la vérité contre ceux qui commettent de telles choses. Commettre ces choses
et juger des autres, ce n'était pas le moyen d'échapper au jugement de Dieu. Ou bien,
méprisaient-ils les richesses de la bonté de Dieu et de sa longue patience qui les poussaient a
la repentance, amassant la colere pour le jour du jugement, le jour de la révélation du juste
jugement de Dieu? Dieu juge toujours le mal moralement; mais il y a un jour auquel ce
jugement sera révélé; et ce jugement du mal a lieu d'une maniére manifeste selon la nature
de Dieu. Nous avons trouvé ce principe infiniment important au verset 17 du chapitre 1, ou
nous avons vu, non pas le gouvernement dispensationnel sur ceux qui étaient prés ou sur ceux
qui étaient loin, mais Dieu révélant son jugement de l'iniquité dans I'hnomme, selon ce qu'il
est. C'est pourquoi la lumiéere du christianisme est jetée ici sur les motifs du jugement, quoique
Dieu fasse entrer la lumiére réellement possédée dans la mesure de la rétribution; mais la
nature, et en jugement, |'autorité de Dieu, rejettent le mal. Qu'on soit Juif ou gentil, il n'y a
pas de différence. Quand Dieu est révélé, l'iniquité est traitée comme iniquité. Les avantages
spéciaux des uns peuvent entrer dans les motifs du jugement, et s'ils ont péché sous la loi, ils
seront jugés par la loi; mais le mal est le mal, et Dieu est Dieu, que le mal soit dans un Juif ou
dans un gentil; et auprés de Dieu il n'y a pas d'acception de personnes (versets 6-11).

Mais la révélation de Dieu, qui introduit ainsi la connaissance du jugement selon la vérité,
suppose nécessairement la vérité la; et I'obéissance a la vérité devient partie de I'épreuve
morale de I'homme, aussi bien que la loi et la conscience naturelle. C'est pourquoi nous
trouvons dans les versets 7 et 8 ce que le christianisme a mis en lumiére et dans les versets 9
et 10, la tribulation et I'angoisse sur toute dme d'‘homme qui fait le mal, et la gloire, I'honneur
et la paix sur toute ame d'homme qui fait le bien, et du Juif premierement, et du grec.

Il est évident que le but de I'apbtre ici n'est pas de montrer comment un pécheur peut
étre justifié: il veut établir que, quoique Dieu pQt tenir compte dans son administration de la
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bénédiction de ce qu'il avait accordé au peuple juif, Dieu cependant, maintenant qu'il était
révélé lui-méme, avait affaire avec des réalités, et qu'un gentil pieux lui était plus agréable
qu'un Juif impie, quels que fussent d'ailleurs les privileges de ce dernier. C'était celui qui
accomplissait la loi qui serait justifié, qu'il fat Juif ou gentil, — non pas celui qui avait la loi et
qui la violait; il n'y avait pas aupres de Dieu acception de personnes, et la conscience pouvait
prendre connaissance du bien et du mal 1a ou il n'y avait pas de loi, et devenir ainsi une loi
pour I'homme qui n'avait pas recu de loi de la part de Dieu. Ainsi ceux qui avaient péché sans
loi, périraient sans loi, et ceux qui avaient péché sous la loi seraient jugés par la loi (verset 12).
La discussion ici ne porte pas sur la puissance ou la grace par laquelle un homme serait amené
ou rendu capable de marcher consciencieusement; mais I'apotre fait ressortir que c'était la
réalité de la marche, et non le privilege de la position, qui était ce que Dieu reconnaissait.

Il est bon de remarquer qu'il n'y a pas de loi (*) écrite dans le coeur du gentil, la loi écrite
dans le coeur, c'est la nouvelle alliance (**); mais I'oeuvre que la loi exige est reconnue par la
conscience comme bonne ou mauvaise. La conscience sait que c'est mal de tuer ou de voler,
alors qu'aucune loi n'est donnée. L'homme acquit la connaissance du bien et du mal par la
chute; et il est de la plus grande importance de reconnaitre la différence qu'il y a entre cela et
la loi. Une loi impose une regle par autorité, ici I'autorité de Dieu; la conscience au contraire
prend connaissance du bien, et du mal en lui-méme, comme Dieu fait. «L'homme est devenu
comme |'un de nous, connaissant le bien et le mal» (Genese 3: 22), ce qui veut dire que la
conscience prend connaissance du bien et du mal en soi-méme, comme bien ou comme mal,
sans aucune loi qui le prescrive ou le défende; et pour autant, un homme est loi a lui méme,
c'est-a-dire, la chose ne lui étant pas prescrite ou défendue comme par une loi.

(*) Le mot «écrite» se rapporte a «oeuvre», non pas a «loi»; le grec ne laisse pas d'incertitude a cet
égard.

(**) Comparez Hébreux 8: 10.

Il est bon aussi de remarquer que les versets 13, 14 et 15 forment une parenthése, et qu'il
faut lier le «seront jugés par la loi» de la fin du verset 12, avec le «au jour ou Dieu jugera» du
commencement du verset 16.

Remarquez encore, du coté de I'homme, comme auparavant du cété de Dieu, que le
jugement dont il est question ici, n'est pas un jugement gouvernemental, qu'il ne s'agit pas
des voies de Dieu envers les hommes sur la terre, visitant il est vrai les péchés, chez un peuple
ou dans une race, en usant de longue patience, mais que l'ap6tre parle du jugement des
secrets des coeurs des hommes, tout étant mis en lumiere, strictement et justement jugé
selon les exigences obligées et nécessaires de la nature de Dieu et selon les avantages dont
les hommes ont pu jouir. Ce n'est pas Dieu gouvernant en patience, mais Dieu jugeant en
justice selon ce qui est bien et ce qui est mal, comme personne ne peut le contester, et |a ou
personne ne peut échapper. L'apOtre déclare que les secrets des coeurs des hommes seraient
jugés et que les hommes apparaitraient tels qu'ils étaient réellement, quelque cachés qu'ils
puissent étre d'ailleurs aux yeux des hommes.
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Le verset 17 du chapitre 2, introduit positivement le Juif, en insistant sur la méme vérité;
mais a l'inverse de ce qu'il avait dit du gentil, I'apotre déclare qu'un Juif qui se glorifiait de la
loi et qui la violait, était aussi mauvais que celui qui n'avait point de loi; le nom de Dieu était
blasphémé au milieu des gentils a cause d'eux. Celui-la seulement est Juif qui I'est au dedans,
celui dont le coeur est circoncis, en esprit non pas dans la lettre, celui dont la louange ne vient
pas des hommes, mais de Dieu.

Nous arrivons ici a un principe d'une grande importance, c'est-a-dire aux voies de Dieu, a
la possession de privileges, la ou il n'y avait aucun renouvellement de coeur pour en tirer
profit, et a la question de savoir si cette possession de privileges rendait ceux qui y avaient
part meilleurs et plus agréables a Dieu, car telle était la prétention du Juif (chapitre 3).
L'argument de |'ap6tre semblait placer tous les hommes sur le méme niveau: il le faisait
moralement devant Dieu, sauf que les privileges, la ou ils existaient, ajoutaient a la
responsabilité; mais il admettait pleinement I'existence de tres grands privileges et de grands
avantages la ol Dieu les avait placés. Si les circoncis étaient réellement incirconcision, s'ils ne
gardaient pas la loi, quel était I'avantage du Juif? Grand de toute maniere (3: 1, 2). L'apotre,
je le répete, reconnait tous les priviléges des Juifs, spécialement celui d'étre les dépositaires
des Ecritures, «des oracles de Dieu» et si quelques-uns ne croyaient pas, leur incrédulité ne
rendrait pas vaine la foi, c'est-a-dire n'annulerait pas la fidélité de Dieu. Dieu serait vrai, si tout
homme était menteur; il accomplirait sa parole. Mais si cet accomplissement de sa parole en
dépit de l'infidélité de I'homme, ne faisait que démontrer davantage sa fidélité, en sorte qu'il
est d'autant plus glorifié par l'infidélité de I'nomme, ce fait n'empéchait pas que Dieu jugeat
le mal. Autrement, Dieu ne pourrait juger le monde en aucune maniere. Si l'injustice de
I'homme rendait plus manifeste la justice de Dieu, pourquoi Dieu le jugerait-il encore a cause
de cette injustice? — C'est ici un principe général mais qui a une application particuliére aux
Juifs; car, plus les gentils s'opposaient a eux, et étaient jaloux d'eux et les foulaient sous leurs
pieds, plus la fidélité de Dieu apparaissait, et Dieu ne pouvait pas plus juger les gentils, le
monde, que les juifs. Mais c'est un principe général que, si l'injustice de 'homme constate ou
démontre la justice de Dieu, ce fait ne rend pas Dieu injuste s'il juge.

L'apotre revient ensuite a la forme dans laquelle le principe s'applique aux Juifs: si le
mensonge du Juif rendait plus glorieuse la fidélité de Dieu a ses promesses, pourquoi Dieu le
jugerait-il encore comme pécheur? Ou plutot faisons du mal, afin qu'il en arrive du bien (ou
I'apOtre revenant dans cette derniére partie au principe général), comme en effet quelques-
uns accusaient les chrétiens de dire. En face d'un pareil principe, I'apotre ne condescend pas
a raisonner; il dit simplement «desquels le jugement est juste!» Non, tout notre péché
constate cette patiente fidélité de Dieu a ses promesses et a sa bonté. L'homme rejetterait
bien vite ceux qui agiraient envers lui comme lui fait envers Dieu. Mais cela n'empéche pas la
responsabilité, et le péché, et le jugement.

Le Juif avait donc des avantages. Etait-il donc plus excellent que les gentils? Nullement;
I'apotre avait déja «accusé, et Juifs, et grecs, d'étre tous sous le péché» (verset 9). Il cite
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ensuite, d'abord d'apres les Psaumes, et puis d'apres Esaie, le témoignage des Ecritures qui
déclaraient entierement pécheur, tous ceux, auxquels elles étaient adressées.

Le juif se glorifiait de ce que ces Ecritures étaient pour lui, et pour lui seul: Eh bien, dit
I'apbtre, nous savons que tout ce que la loi dit, elle le dit a ceux qui sont sous la loi; prétons
donc I'oreille a sa voix, et écoutons ce qu'elle leur dit. Le voici: «ll n'y a point de juste, non pas
méme un seul» (verset 10). Les gentils étaient notoirement tombés dans toute sorte de vices,
de dépravation et d'idolatrie; les Juifs étaient la race privilégiée, et leur privilege particulier
était celui-ci, que les oracles de Dieu leur avaient été confiés. Or I'apbtre reconnait
expressément que la loi parlait a ceux qui étaient sous la loi; mais la loi déclarait qu'il n'y avait
«point de juste». Le Juif était donc condamné par ce dont il se glorifiait lui-méme. Et lisez
maintenant le témoignage que ces Ecritures rendent de I'état de I'homme, de I'homme le plus
avantagé, possédant ce que Dieu a a donner, comme le frére ainé dans I'histoire du prodigue.
Il n'y a point de juste; personne qui comprenne, qui ait de l'intelligence dans le sens spirituel;
personne qui recherche Dieu; en volonté, tous se sont détournés du droit chemin; il n'y en a
aucun qui exerce de la bonté; pas méme un seul; partout le mal, sans exception, si on était
mis a I'épreuve! L'apbtre entre ensuite dans les détails des formes complétes du mal dans
lesquelles cet état se développe. Des caracteres aimables, on peut en rencontrer chez
guelques-uns, comme on peut en trouver aussi chez les animaux; mais de coeur qui recherche
ou qui craigne Dieu, on n'en trouve point! Toute bouche est fermée, et tout le monde est
coupable devant Dieu, les gentils, notoirement sans frein, et réprouvés dans leur
entendement, pratiquant avidement toute impureté; le Juif condamné par sa propre bouche
par ce dont il se vantait. Ainsi bien loin que quelqu'un fGt justifié par les oeuvres de la loi, la
loi apportait avec elle «la connaissance du péché». Le péché était partout; la loi en donnait la
conviction positive (versets 19, 20).

L'apoétre cl6t la démonstration de cet état qui donnait occasion a la colére de Dieu d'étre
révélée du ciel, la démonstration s'étendant dans son ensemble depuis le verset 19 du
chapitre 1, a la fin du verset 20 du chapitre 3.

Ensuite I'ap6tre revient a son véritable sujet, tel qu'il I'avait formulé au verset 17 du
chapitre 1, la justice de Dieu. L'nomme, cela était évident, n'avait point de justice. Juifs et
gentils étaient tous sous le péché; mais maintenant la justice de Dieu, entiérement sans loi,
était manifestée, la loi et les prophétes lui rendant témoignage (3: 21). C'est ici le point capital:
la justice de Dieu est manifestée. Cette justice est «par la foi de Jésus Christy»; c'est la le
«comment» de sa manifestation et de sa réception; elle est envers tous. Si elle avait été la
justice de I'hnomme, elle aurait d(i étre par la loi, et elle aurait été par conséquent pour les Juifs
seuls, car eux seuls avaient cette loi; mais c'est la justice de Dieu, et elle est «par la foi», et
ainsi elle est pour tous, et réellement, puisqu'elle était par la foi de Jésus Christ, sur tous ceux
qui croyaient;' car il n'y a pas de différence, car tous ont péché, tous sont également sous le
péché; mais la justice de Dieu est par la foi, sur tous ceux qui croient. La justification est
gratuite par la grace de Dieu, par la rédemption qui est dans le Christ Jésus (versets 22-24).
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Ce passage nous fournit la these de la doctrine de la justice comme un tout, complet en
lui-méme. Le verset 17 du chapitre 1°", nous dit que la justice de Dieu est révélée dans
I'évangile. Maintenant, en contraste avec la loi, qui était la voie de la justice de I'homme,
n'ayant rien a faire avec la loi (cwrtv ngmou, entiérement a part de la loi), nous savons le
«comment» de cette justice dans son application: elle est par la foi de Jésus Christ envers tous,
applicable et présentée sur le principe de la foi a tous et sur tous ceux qui croient. Tous
également étaient sous le péché et démontrés tels, la justification de tous également est
gratuitement par la grace de Dieu, par la rédemption, — cette rédemption qui est dans le
Christ Jésus.

Nous trouvons ensuite des détails additionnels et la maniére de I'application de cette
justification aux saints de I'Ancien Testament et a ceux qui ont vécu aprés la mort de Christ.
Dieu, nous dit I'apotre, a présenté Christ pour «propitiatoire», pour lieu d'accés sur le
fondement de la rédemption et du sang présenté a Dieu comme expiation ou propitiation
pour les péchés. Or, pour ce qui concerne les saints de I'Ancien Testament, ceci, maintenant,
montre la justice de Dieu en présence du support dont Dieu avait usé envers eux alors qu'ils
péchaient. Le support de Dieu avait été montré au temps ou ces hommes vivaient; mais ou
était la justice si Dieu passait ainsi par dessus les péchés des Abraham, des Samuel, des David,
et de leurs pareils? Cette justice était démontrée maintenant. Dieu avait pu user de support
en vue de la propitiation que Christ devait opérer, propitiation toujours présente a Dieu, et
sur le fondement de laquelle il agissait, comme si elle était déja accomplie, pour autant qu'il
s'agissait du pardon des péchés.

Ensuite, pour ce qui regarde les saints qui ont vécu apres I'accomplissement de I'oeuvre
de la rédemption, la pleine justice de Dieu était présentement mise en évidence: cette justice
était montrée dans le temps présent, savoir ce par quoi il pouvait étre juste et justifier, — ce
en quoi il était manifesté juste en justifiant ceux qui croyaient en Jésus Christ. C'était la une
vérité d'une immense importance. Dieu avait montré son support dans les temps précédents,
ou ce qui autorisait I'exercice de ce support selon sa justice n'était pas révélée. Maintenant la
justice de Dieu est révélée, d'abord relativement a ce long support et a la rémission des péchés
précédents; puis la méme justice de Dieu est encore pleinement révélée, c'est-a-dire le
fondement qui a été posé pour la justification de ceux qui croiraient en Jésus. La justice de
Dieu en faisant ainsi était aussi clairement manifestée que le fondement sur lequel elle
s'exercait était parfaitement établi. La justice de Dieu était pleinement démontrée dans
|'élévation de Christ a la droite de Dieu, comme nous lisons au verset 10 du chapitre 16 de
Jean: Christ a pris place a la droite de la Majesté dans les hauts lieux, en vertu de ce qu'il a
glorifié Dieu parfaitement a la croix et de ce qu'il a ainsi révélé et déclaré la justice de Dieu.
Dans la partie de I'épitre aux Romains qui nous occupe dans ce moment, nous trouvons
simplement le fait que la justice de Dieu est maintenant manifestée quant a la rémission des
péchés précédents et justifiant ceux qui croient maintenant, Christ étant présenté pour
propitiatoire par la foi en son sang. La valeur du sang de Christ apporte le témoignage de
justice dans la rémission des péchés précédents; mais elle, apporte une justification présente
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et connue de ceux qui croient, en maintenant pleinement la justice de Dieu. Dieu est juste et
justifiant, non pas condamnant, ceux qui croient.

Toute vanterie de la part de I'homme est donc exclue, car c'est par I'oeuvre de Dieu et
par la grace de Dieu que I'homme est justifié, non pas par la loi des oeuvres évidemment, car
dans ce cas I'homme pourrait trouver de quoi se glorifier, mais par la loi de la foi, qui recevait
simplement par grace I'effet de I'oeuvre d'un autre. Nous voyons ici ce que nous retrouverons,
plus loin encore, savoir que l'expression de /oi est employée pour désigner un principe agissant
dans un certain sens, la loi de la foi, la loi des oeuvres. C'est pourquoi, comme nous ne pouvons
pas méler les deux principes, dont I'un fait gagner une chose par des oeuvres et I'autre fait
recevoir la chose par la foi (et a vrai dire une autre chose: la justice de Dieu, non pas celle de
I'homme), I'un de ces principes exclut I'autre; et nous concluons, non seulement qu'un homme
est justifié par la foi, par le sang de Christ, par grace, mais encore qu'il est justifié ainsi,
entierement a part et a I'exclusion de toutes oeuvres de loi. Dieu justifie les pécheurs en
intervenant pour eux, et ce n'est pas I'homme qui est juste par une loi qu'il a gardée, car tous
sont sous le péché.

Et Dieu est-il seulement le Dieu d'un peuple, méme de son peuple? N'est-il pas le Dieu de
toutes les nations? Oui certes, aussi des nations; et maintenant, en grace, exactement comme
il I'est pour le juif qui avait besoin de la grace tout autant que le gentil; car c'est un seul Dieu
qui justifie la circoncision (laquelle cherchait sa propre justice par la loi) sur le principe de la
foi, gratuitement par grace, et, si un gentil avait cette foi, par la foi Dieu le justifiait. Tel est le
sens des mots rendus par «sur le principe de» ou «par» ou «par le moyen de», quand
quelqu'un possédait la foi. Le Juif cherchait la justice sur un faux principe; I'évangile révélait le
vrai principe, qui était /a foi. Si le gentil avait la foi, il avait la justification qui était donnée sur
ce principe.

Si donc cette justification était par la foi a I'exclusion de la loi, anéantissait-elle la loi?
Nullement. La loi apportait la conviction de péché; elle faisait plus, elle apportait la
malédiction, de laquelle celui qui était sous elle avait a étre délivré; et la justification d'un tel
homme, la délivrance d'un tel homme de la malédiction, par le moyen de Christ portant la
malédiction, donnait a la loi la plus haute sanction possible. Le fait que Christ a d{ porter la
malédiction de la loi, établissait I'autorité de la loi, comme aucun autre moyen ne le faisait.
L'ap6tre venait de se servir de I'autorité de la loi pour convaincre pleinement le Juif de péché,
en sorte que le sang de Christ, et la grace et la rédemption devenaient nécessaires pour lui; et
leur introduction, nécessaire pour le Juif qui était sous la loi, si elle mettait de c6té toute justice
par loi, reconnaissait pleinement l'autorité, de la loi, comme placant les Juifs sous la
transgression de laquelle ils avaient besoin d'étre justifiés. Le payement d'une dette reconnait
la dette, et I'obligation qui en faisait une dette; quoique (et dans ce par quoi il y met fin) ce
payement y mette fin. Il y a plus que cela dans la loi sans doute; je me sers seulement de la
figure pour montrer que, mettre fin a une chose peut démontrer positivement I'obligation de
cette chose.
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La justice par la foi, était un principe incompatible avec la loi. Sur le principe de la foi,
I'oeuvre de Dieu en grace justifiait gratuitement; selon la loi, I'oeuvre de I'homme en justice
rendait la paix, la rédemption et I'oeuvre de Dieu inutile. L'obéissance, non plus, sous la loi ne
produisait pas ce que la grace faisait apres tout; elle n'était pas, si méme elle était accomplie,
la justice de Dieu, mais la justice de I'homme. Mais la rédemption, la grace, et le sang de Christ,
efficaces par la foi, reconnaissaient l'autorité de la loi et lui donnaient sa sanction, en
satisfaisant d'une autre maniére a ce qu'exigeaient les péchés commis et la condamnation
encourue sous elle. La chose avait lieu sur un principe différent, absolument incompatible avec
la loi comme moyen de justice; mais elle reconnaissait les exigences de la loi en fait de justice
comme des exigences de Dieu, et, quand I'homme avait failli, satisfaisait a ces exigences en
grace. La loi et la foi ne pouvaient pas se méler ensemble, car elles se contredisaient I'une
I'autre en tous points: I'une se reposait sur la grace, I'autre sur les oeuvres; I'une sur I'oeuvre
de Dieu, l'autre sur I'oeuvre de I'homme. L'une par conséquent, si elle e(it été accomplie, ce
qu'elle n'était pas, e(t produit la justice de I'homme; I'autre donnait la justice de Dieu par une
oeuvre achevée. Mais la grace qui est incompatible, avec la loi, reconnaissait les exigences de
la loi et y satisfaisait, afin de justifier gratuitement celui qui avait failli sous la loi.

Mais il y avait, dans I'histoire d'Israél, plus que la loi. Il y avait (chapitre 4) les Abraham et
les David, des promesses, et la fidélité de Dieu qui reconnaissait les promesses. Sur quelle base
la position de ces hommes reposait-elle? Qu'est-ce qu'Abraham a trouvé? A-t-il été justifié sur
le principe des oeuvres? S'il a été justifié sur le principe des couvres, il a de quoi se glorifier,
mais non pas relativement a Dieu. Des preuves devant les hommes, pour rendre manifeste
devant eux la réalité de la foi, il peut y en avoir eu, et il y en a eu; mais devant Dieu Abraham
a été tenu pour juste par la foi. «Abraham crut Dieu, et cela lui fut compté a justice; or a celui
qui fait des couvres, le salaire n'est pas compté a titre de grace, mais a titre de chose due;
mais a celui qui ne fait pas des oeuvres, mais qui croit a celui qui justifie I'impie, sa foi lui est
comptée a justice» (versets 3-5). Ce principe établi sur I'exemple d'Abraham est appuyé parle
témoignage de David: «Bienheureux ceux dont les iniquités ont été pardonnées et dont les
péchés ont été couverts; bienheureux I'homme a qui le Seigneur ne compte point le péché»
(versets 6-8). Remarquez que, jusqu'ici, I'imputation de la justice ne va pas plus loin que le
pardon des péchés; nous trouverons davantage ensuite, mais ici c'est tout: un homme est
justifié de ce dont il est coupable, de ses péchés; et par rapport a cela il est tenu pour juste;
car tel est le sens de I'expression «compter la justice». Sa foi lui est comptée a justice; elle ne
lui est pas mise en compte (*): Abraham crut Dieu et fut tenu pour juste, a cause de sa foi. Ce
n'est pas que sa foi elt en elle-méme une valeur intrinseque qui lui était portée en compte
comme autant de justice; mais Dieu I'estima ou le tint pour juste, pour sa foi; Dieu le tint pour
un homme juste a cause de sa foi. Ainsi David parle d'un homme tenu pour juste, sans oeuvres:
aucun péché ne lui était imputé; il était tenu pour entierement quitte ou justifié du péché
devant Dieu, quand le péché était pardonné ou couvert. Dieu a satisfait a la responsabilité de
I'homme, et I'homme est envisagé comme justifié du péché.

(*) Il ne faut pas confondre Ellog™omai, «mettre en compte», que nous trouvons, chapitre 5: 13, et
Philémon 19, avec log°zomai «estimer, tenir, compter», que nous avons ici et au chapitre 4.
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Cette béatitude venait-elle sur la circoncision seulement, ol aussi sur l'incirconcision? Car
nous avons établi que la foi fut comptée a Abraham (4: 9). Quand lui fut-elle comptée?
Lorsqu'il était circoncis, ou incirconcis? Incirconcis; — en sorte que, en rien moins que dans
Abraham, nous trouvons un homme incirconcis justifié par la foi. La circoncision n'était que le
sceau de la justice qu'il avait alors qu'il était incirconcis. Et ainsi il était le pére de tous ceux
qui croient, méme s'ils sont incirconcis comme les gentils croyants, afin qu'ils fussent tenus
pour justes aussi par la foi; et de plus le pére d'une vraie séparation pour Dieu (car c'est ainsi
que j'entends le passage, quoique sa forme soit un peu étrange), non seulement pour Israél
circoncis, mais pour tous ceux qui marchaient dans la foi d'Abraham, — la circoncision, non
dans la lettre, mais en esprit.

L'apbtre développe ensuite les principes du cas d'Abraham. La promesse d'étre héritier
du monde n'a pas été faite a Abraham, par la loi, mais par la justice de la foi; car si ceux qui
sont du principe de la loi sont héritiers, la foi est rendue vaine (versets 13, 14). Faire d'Israél
sous la loi exclusivement I'héritier, c'était détruire le principe sur lequel Abraham possédait
I'héritage: Abraham avait été fait héritier par la foi, et non par aucune loi. Promesse n'est pas
loi; et vouloir établir I'héritage sur la loi et le donner a Israél a cause de la loi c'était rendre
vaine la promesse. La promesse, et la foi a la promesse vont ensemble. La loi, c'est I'oeuvre
de I'hnomme, et, du co6té de Dieu, ce qu'il exigeait de I'hnomme, non une promesse a I'homme.
En effet la loi produit la colere (verset 15); car la ou il n'y a pas de loi, il n'y a pas non plus de
transgression, car il n'y a rien a transgresser: produire la colere et amener des transgressions
n'est assurément pas une promesse. Mais |'héritage est sur le principe de la foi, non pas de la
loi, afin qu'il soit par la grace; car la foi précisément croit a la grace montrée, et ainsi la
promesse est assurée a toute la semence, car la grace peut la donner a un gentil, et la foi, dans
un gentil, peut la recevoir; elle peut non pas simplement la donner a la semence sous la loi,
quoique par la foi elle aussi pouvait la recevoir, mais la donner a quiconque avait la foi
d'Abraham qui est le pére non seulement, des Juifs, mais de nous tous (selon qu'il est écrit:
«Je t'ai établi pére de plusieurs nations») devant Dieu, le Dieu qu'Abraham avait cru.

Ceci introduit un autre principe (versets 17 et suivants). Quand Abraham recut la
promesse, il était comme mort. Le Dieu qu'il crut, est un Dieu qui est au-dessus de la misére
et de la faiblesse de I'homme, et il appelle les choses qui ne sont pas comme si elles étaient.
Abraham crut Dieu, en dépit de son état de mort et de celui de Sarah: il y eut la une quasi
résurrection. Mais ceci introduit encore un autre grand et important principe. Nous avons vu
la grdce de la part de Dieu et la foi de la part de 'homme, en relation avec la promesse, d'un
cOté, et avec la rédemption qui est en Christ, de l'autre c6té. Maintenant la puissance
intervient, la puissance de Dieu: ce n'est pas Dieu s'occupant de I'homme et entrant en rapport
avec lui en vertu de quelque chose de bon ou de quelque capacité qui serait dans I'homme,
mais c'est Dieu qui ressuscite les morts, et qui, selon cette puissance, appelle les choses qui
ne sont pas comme si elles étaient: il peut leur donner I'étre quand il les appelle. Ceci
s'applique au cas d'Abraham, aux gentils, et, quant a la puissance, dans sa nature, a la
résurrection de Christ.

29



La loi exige de la puissance dans I'homme pour I'accomplir, Dieu ressuscitant les morts
n'exige évidemment aucune puissance dans ceux qui sont ressuscités, et les choses qui ne sont
pas n'ont aucune capacité pour devenir des choses qui sont. Abraham crut Dieu; il n'eut égard
a aucune circonstance qui pour ce qui est de la faiblesse de I'homme, rendait impossible
I'accomplissement de la promesse, parce que Celui qui parlait en vérité, pouvait faire toutes
choses en puissance. Abraham fut pleinement persuadé de cela: c'est pourquoi si Dieu parlait,
la chose qu'il avait dite était certaine, aucun manque de puissance ne pouvait la faire
manquer; et cette reconnaissance de ce que Dieu était, cette foi (qui par cette grace justifiait
Dieu dans sa parole, — Lui donnait son vrai caractere) était comptée a Abraham a justice.
Quand I'hnomme justifie Dieu dans Ses oeuvres, Ses paroles et Ses voies, quand il ne se justifie
pas lui-méme, Dieu le justifie. Ces voies sont en Christ. Mais notre foi, quoique en principe la
méme, a cependant, en un point trés important, un caractere différent de celle d'Abraham.
Abraham crut que Dieu était puissant pour accomplir ce qu'il avait promis; nous, nous croyons
qu'il a ressuscité Christ d'entre les morts: son oeuvre est une oeuvre accomplie; Christ a été
livré pour nos fautes et a été ressuscité pour notre justification (versets 23-25).

Mais, remarquez-le, la foi dont il est question ici, est la foi «en Celui qui a ressuscité Christ
d'entre les morts». La justice nous est comptée, a nous qui croyons en Celui qui a ressuscité
Christ d'entre les morts; en sorte que nous ne reconnaissons pas seulement I'oeuvre de Christ,
mais son acceptation par Dieu, avec la puissance de Dieu de ressusciter les morts, comme
disait Jean-Baptiste: «Dieu peut, de ces pierres, susciter des enfants a Abraham». Dieu est
intervenu en puissance, comme étant pleinement satisfait, pour ressusciter Christ (qui, par
grace, avait pris nos péchés sur lui) de I'état ol nos péchés |'avaient amené. Sans parler de sa
personne, Dieu ne pouvait pas laisser Christ dans le tombeau, car Dieu était satisfait a I'égard
des péchés et a justement ressuscité Christ d'entre les morts en témoignage public de cette
satisfaction.

Voyez maintenant combien est compléte la déclaration que nous avons trouvée
relativement a nos péchés: nous sommes justifiés gratuitement par la grace de Dieu; nous
avons la rédemption dans le Christ Jésus; nous avons son sang pour propitiatoire par la foi en
lui; nous avons la justice de Dieu en rémission des péchés; Dieu est juste et justifiant celui qui
croit, Christ ayant été livré pour nos offenses et ressuscité pour notre justification, Dieu lui-
méme l'avant ressuscité d'entre les morts. Ainsi toute la question quant aux péchés, a la
culpabilité, a tout ce pourquoi nous avions a répondre au jour du jugement, a été pleinement
vidée, et le pardon, la justification, la rédemption ont été mis en évidence en justice, et cela
par la grace parfaite. Toute I'oeuvre de Christ, relativement a ce pour quoi nous avions a
répondre, est complete, Dieu ayant mis son sceau sur elle dans la résurrection; la grace est
compléte (car elle a aussi beaucoup a donner); et, nous qui croyons, nous sommes justifiés
par la foi devant Dieu. Nous verrons qu'une autre question s'éléve; mais pour ce qui concerne
nos péchés, pour tout ce que nous avons fait, tout ce pour quoi nous aurions eu a répondre
au jour du jugement, la question est complétement vidée. Dieu a accompli sa propre oeuvre
en grace; Christ, qui a été livré pour nos offenses, est ressuscité d'entre les morts. Dieu a mis
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son sceau sur I'achevement et I'efficacité de son oeuvre. C'est dans le Dieu qui a fait cela que
nous croyons; sa grace nous a justifiés en justice.

Dans toute cette partie de I'épitre il n'est pas question d'expérience: c'est un point qu'il
vaut la peine de noter. Sans doute nous sommes heureux, en ayant, comme un résultat, le
pardon de nos péchés; mais le bonheur dont nous jouissons ainsi n'est pas la conséquence
d'un travail intérieur, aboutissant a la délivrance dans la puissance de la grace divine, mais une
oeuvre complete, accomplie, par laquelle la justice de Dieu est manifestée, — I'oeuvre de Dieu
satisfaisant a tout ce qu'exigeaient nos péchés, a cause desquels il nous avait déclarés
coupables, «car il n'y a point de juste, pas méme un seul», et nous avait démontrés tels. Dieu
a accusé tous, juifs et grecs d'étre sous le péché; et il n'y a pas de différence, car tous ont
péché, étant justifiés gratuitement par sa grace. Il s'agit d'un état de culpabilité, de culpabilité
démontrée, non pas d'expérience, et puis de compléte justification par le sacrifice de Christ,
livré pour nos offenses, non pas de ce qui se passe dans nos coeurs. L'expérience de ce qui est
en nous, et la délivrance, viendront plus tard dans les chapitre 7 et 8.

Ce que nous venons de dire montre combien est compléte cette partie de notre épitre,
pour ce qui est du sujet particulier qu'elle traite, et combien I'évangile se rapporte en premier
lieu a la culpabilité et a la délivrance, — a notre justification de cette culpabilité, non a notre
état ou a notre nature, quoique les fruits du vieil homme constituent cette culpabilité. Nous
voyons en méme temps comment on peut précher I'évangile de la pleine et libre grace de Dieu
sans toucher par la a notre nature et a notre état, bien qu'un état d'ame stable et bien établi
ne puisse exister sans |'expérience et la délivrance que nous fait connaitre la partie
subséquente de I'épitre. L'homme naturel peut comprendre le pardon, le paiement d'une
dette; un enfant, sur le point d'étre puni, sait ce que c'est que d'étre pardonné; mais une ame
qui passe par les exercices intérieurs que produit I'Esprit de Dieu peut seule comprendre ce
gu'est le péché dans la chair et ce qu'est la délivrance de son pouvoir. Il est parfaitement vrai
que pour qu'il y ait une oeuvre réelle, méme quant au pardon, il faut que nous ayons été
amenés a la conviction que nous sommes coupables dans nos péchés: il faut que la conscience
soit atteinte, il faut que la culpabilité soit reconnue, il faut que la déclaration de I'épitre,
relativement a cette culpabilité, savoir que nous sommes sous le péché, trouve son application
personnelle et son écho dans la conscience; il faut que notre juste condamnation soit signée
et ratifiée par notre propre conscience, en sorte que nous soyons convaincus que nous, — que
moi, — nous avons a étre gratuitement justifiés. Mais nous voyons cependant qu'avec le
simple sentiment que nous avons péché, alors méme qu'il n'y a chez nous aucun sentiment
réel de I'existence du vieil homme et de notre éloignement de Dieu par elle, nous pouvons
comprendre le pardon; nous pouvons méme le supposer, sans le posséder véritablement, et
sans qu'aucune réconciliation soit effectuée, non pas qu'il y ait manque de sincérité, mais on
se trompe soi-méme. On voit ainsi, je le répéte, comment |'évangile de la repentance quant
aux péchés dont nous sommes coupables, et de la rémission de ces péchés, peut étre préché
sans que l'expérience de ce que nous sommes par nous-mémes ait été produite dans les ames.
Je n'ai pas besoin de le dire: il faut qu'il y ait une franche reconnaissance de notre culpabilité,
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dans la conscience, pour qu'il y ait chez nous quelque réalité de repentance ou de pardon;
mais il n'est pas nécessaire pour cela d'aucune connaissance expérimentale de nous-mémes.
Cette connaissance de nous-mémes peut précéder la connaissance du pardon, et sera dans ce
cas accompagnée généralement d'une grande détresse d'ame, et nous trouverons a la fois le
pardon et un repos de conscience permanent. Mais les deux choses sont clairement
distinguées dans cette épitre, I'expérience de ce que nous sommes venant la derniére. Le
témoignage, — le témoignage, la démonstration et le jugement de Dieu quant a la culpabilité
universelle, au pardon, et a la justification avec ses bienheureux résultats par I'oeuvre de
Christ livré pour nos offenses et ressuscité pour notre justification — est déja complet a la fin
du verset 11 du chapitre 5.

Quand nous en viendrons aux chapitres suivants, nous aurons |'occasion de parler de
I'expérience elle-méme, et de notre état dans la chair par la chute d'Adam. Tout ce que je fais
pour le moment, c'est de montrer la différence qui existe entre les deux choses.

Avant de poursuivre toutefois le cours de I'enseignement de I'épitre, je ferai ressortir un
autre point. Nous trouvons au troisieme chapitre une allusion au propitiatoire, et a la fin du
quatriéme, I'histoire du «bouc émissaire», ou tout au moins ce qui répond a ces deux choses
(comparez Lévitique 16). C'est pourquoi il faut traduire, au verset 25 du chapitre 3, «lequel
Dieu a présenté pour propitiatoire par la foi en son sang»; c'est pourquoi aussi I'Esprit fait
mention des «péchés précédents», et ensuite, non pas encore de ce c6té de I'oeuvre ou Christ
nous est présenté comme portant les péchés, mais de cet autre aspect de I'oeuvre qui est la
glorification du caractére de Dieu révélé comme étant juste et justifiant ceux qui croient en
Jésus. C'est ce dernier c6té qui est le témoignage adressé au monde: Christ est présenté
comme un propitiatoire par la foi en son sang. Ce premier bouc était le lot de I'Eternel. Tout
ce que Dieu est, — sa majesté, sa vérité, sa justice contre le péché, son amour, tout a été
glorifié parfaitement dans la mort de Christ (Jean 13: 31, 34; 17: 4), sans qu'il soit dit encore
qui ou combien de personnes seront sauvées. C'est pourquoi le message de la grace et la
supplication peuvent étre adressées a tout le monde: Dieu est satisfait, glorifié dans le sang
qu'il a sous les yeux, et il dit «venez!» Ici, le sang sert au pardon, et afin que Dieu soit juste en
justifiant. A la fin du chapitre 4, I'Esprit introduit un «nos»; nous vy lisons que Christ a été livré
pour nos offenses, les offenses de ceux qui peuvent parler par la foi, et dire «nos», «notre».
La Parole parle ici par conséquent de fautes positives pour lesquelles Christ a été livré, comme
le souverain sacrificateur confessait les péchés du peuple sur la téte du bouc émissaire; car
porter les péchés, «nos péchés, en son corps sur le bois», est une chose différente que de
glorifier Dieu dans Son caractére, en mourant la ol le péché était entré. Les deux aspects du
sacrifice ont leur place et leur importance particuliéres, I'un pour la gloire de Dieu, et afin que
la grace plt se répandre librement en justice, I'autre pour 6ter nos péchés, comme cela était
nécessaire.

Je reprends maintenant le sujet général renfermé dans les onze premiers versets du
chapitre 5, qui nous donnent I'exposé complet de |'effet de I'oeuvre de cette grace de la
rédemption par Christ livré pour nos fautes selon l'infinie grace de Dieu.
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L'épitre aux Romains nous fournit deux exposés distincts de la position des croyants: I'un
qui est celui qui nous occupe dans ce moment, et qui est renfermé dans les onze premiers
versets du chapitre 5, et I'autre que nous trouvons au chapitre 8; le premier nous montrant
ce que Dieu lui-méme est en grace pour nous, avec les bienheureuses conséquences qui en
découlent, le second nous faisant connaitre la position du croyant en Christ devant Dieu, et ce
que Dieu est pour lui dans cette position. Le chapitre 8, nous présente le croyant plus
pleinement et plus completement devant Dieu, sa mauvaise nature ayant été mise a
découvert par la loi, et sa délivrance a cet égard ayant été exposée; mais la premiére moitié
du chapitre 5, nous apprend davantage ce que Dieu est en Lui-méme en grace. L'un des
passages nous dit ce que Dieu est pour le pécheur, et nous présente par conséquent
davantage ce que Dieu est en Lui-méme avec les conséquences qui en découlent, en grace;
I'autre, nous montre le croyant en Christ devant Dieu, nous faisant faire un pas en avant quant
au saint, et ayant un prix particulier en ce qu'il nous montre ce que Dieu est pour lui, mais non
pas aussi completement ce que Dieu est en Lui-méme envers les hommes. Ce dernier sujet est
en conséquence plus amplement exposé au chapitre 5: 1-11, ou nous trouvons toute la
glorieuse bénédiction qui découle de Christ, depuis la paix avec Dieu, jusqu'a la joie en Lui;
mais c'est I'amour constaté envers nous lorsque nous étions pécheurs (et pour cette raison
davantage ce que I'amour est en Dieu lui-méme), non pas la position d'un homme en Christ
devant Dieu; sujet sur lequel nous aurons l'occasion de revenir plus amplement quand nous
arriverons au chapitre 8.

Nous ferons seulement remarquer ici que jusqu'a la fin du verset 11 du chapitre 5,
I'enseignement du Saint Esprit se rapporte aux péchés, et depuis le verset 12 de ce chapitre
jusqu'a la fin du chapitre 8, a la délivrance du péché. La premiére de ces deux portions de
I'épitre, parle de Christ livré pour nos offenses; la seconde, du fait que nous avons été crucifiés,
et qu'ainsi nous sommes morts au péché. Mais pour le moment le sujet qui nous occupe, c'est
que Christ a été livré pour nos fautes, et qu'il a été ressuscité pour notre justification. Nous
avons aussi appris que cette glorieuse vérité est recue par la foi comme une chose accomplie:
Dieu a accepté le sacrifice comme une propitiation satisfaisante, démontrée en ce qu'il a
ramené Christ d'entre les morts, Christ qui, par conséquent, a été ressuscité pour notre
justification, selon la justice de Dieu. Nous avons trouvé la propitiation par la foi au sang de
Christ, au chapitre 3, — la justice de Dieu manifestée, Dieu étant juste et justifiant celui qui
croit; et maintenant, — au chapitre 4, nous avons la résurrection de Christ pour notre
justification quand il avait été livré pour nos fautes. Cette oeuvre faite tout entiére en dehors
de nous, a laquelle nous n'avons d'autre part que nos péchés, (et béni soit Dieu de ce que,
nous qui croyons, nous pouvons dire que Christ les porta la), et la haine qui le crucifia et le mit
a mort par des mains iniques; cette oeuvre, qui est le fruit de la souveraine et libre grace de
Dieu et de la croix de Christ livré pour nos fautes, a le sceau de Dieu sur elle dans la
résurrection, comme étant complete et suffisante, et, bien plus que cela, quoi que nous
n'allions pas plus loin ici, comme étant le fruit de la libre grace et de I'amour de Dieu envers
nous.
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Non seulement donc, la justice de Dieu est déclarée, Dieu étant «juste et justifiant celui
qui est de la foi de Jésus»; mais, «étant justifiés par la foi, nous avons la paix avec Dieu» (5: 1).
Tout ce qui s'élevait entre Dieu et nous par nos péchés, a été 6té; la résurrection de Christ en
est le témoignage de la part de Dieu pour nous qui, le sachant par la foi, avons ainsi «la paix
avec Dieu». La paix avec Dieu! C'est ici une expression d'une tres grande portée; c'est la paix
avec Dieu tel qu'il est. S'il y avait quoi que ce f(t qui troublat moralement sa sainte nature, ou
si nous avions quelque chose sur notre conscience, nous n'aurions pas la paix avec Dieu; mais
il n'y a rien. Notre justification est absolument |'oeuvre de Dieu lui-méme, connue par la foi,
en sorte qu'il ne reste ni tache, ni nuage. Nous avons la paix avec Dieu par notre Seigneur
Jésus Christ: c'est Lui qui I'a faite, et elle est parfaite. Mais par Lui aussi, nous avons acces, par
la foi, a cette grace ou a cette faveur dans laquelle nous sommes, — ce qui est notre condition
présente, — une faveur meilleure que la vie, la faveur divine! Si j'éléve mes yeux vers Dieu, je
ne trouve rien comme relation présente avec Lui, que la faveur divine reposant sur moi. Aucun
nuage ne voile la lumiere de sa face; il m'aime de I'amour dont il aime Jésus, et je trouve la
mon repos. L'espérance qui est devant moi, car telle est la valeur du sacrifice de Christ, est la
gloire de Dieu. Je me glorifie dans cette espérance. Il m'introduira dans cette gloire, dont
I'espérance éclaire déja d'une lumiére céleste le sentier dans lequel je marche.

Telle est dans ses traits essentiels la bénédiction que je recois comme résultat de I'oeuvre
bénie de Christ, et de la grace qui le donna, et qui me donna a moi une part dans cette oeuvre,
par la foi; mais ce n'est pas tout. Deux fois le Saint Esprit ajoute: «Et non seulement cela». Moi
qui crois, j'ai en effet, dans ces trois choses, savoir la paix avec Dieu quant a tout ce qui pouvait
me constituer coupable et 6ter la paix, la faveur présente de Dieu, et I'espérance de sa gloire,
I'exposé complet de ce qui m'est donné jusqu'a ce que vienne la gloire elle-méme. Le passé,
le présent et I'avenir, un éternel avenir, tout est parfaitement réglé et établi en grace.

Mais il y a le chemin qui mene a la gloire, et plus que cela, le Donateur, aussi bien que le
don. Tout ce qui me concerne, quant a ce que la grace me donne, est complet; mais j'ai
beaucoup a apprendre; il y a bien des choses en moi qui ont besoin d'étre corrigées, bien des
choses peut-étre a mater, bien des choses qui tendent a voiler chez moi la vue de la gloire, et
a m'empécher de fixer mon coeur sur elle. Je trouve des tribulations sur ma route, et je me
réjouis et je me glorifie en elles aussi. Elles produisent la patience, une soumission de la
volonté, et la tranquillité d'esprit qui en est le fruit. Je suis amené ainsi a une connaissance
plus complete de moi-méme, a une plus grande séparation de coeur du monde que je
traverse, a un sentiment plus net, — ma part étant en un autre, — de ce que Dieu est pour
moi le long du chemin, comme les Israélites apprirent dans le désert, ce qu'ils étaient, et quelle
était la patiente bonté de Dieu pour eux, tout le long de la route. Israél fut humilié et éprouvé,
pour qu'il conn{it ce qu'il y avait dans son coeur; mais la manne ne fit jamais défaut, méme
s'ils s'en lassérent; leurs vétements ne vieillirent pas, et leurs pieds ne furent pas foulés. Si,
dans leur incrédulité, ils tournerent le dos a la montagne des Amorrhéens, et durent errer
dans le désert quelque trente-huit ans de plus, le Dieu de grace qui les avait tirés d'Egypte, ne
les laissa pas, et rentra avec eux dans le désert. Je dis ceci par analogie, car ici I'apbtre ne parle
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pas de chute, mais de tribulations et du profit de celles-ci, de ce en quoi il se réjouissait et se
glorifiait: s'il se fGt agi de chutes, il n'aurait pu faire ainsi. Il y a un exercice d'ame qui nous
rend a la fois plus capable de discerner spirituellement ce que nous espérons, et qui, en méme
temps, nous sevre du monde qui tend a nous en Oter la vue. Par cet exercice, notre espérance
devient plus claire, et nous, nous devenons plus mdrs dans la conscience que notre espérance
tout entiere et notre chez nous sont la ou le nouvel homme trouve sa portion.

Il'y a, dans ce que I'apdtre nous dit ici, un autre élément trés important, outre le fruit
subjectif dans I'état de I'ame. Je posséde a la fois le secret de toutes ces tribulations par
lesquelles je passe, et la puissance qui me rend capable de les porter et d'en comprendre le
sens, afin de les lier a un bonheur qui nous éléve au-dessus d'elles toutes, et tourne notre ame
vers la grace, qui se sert d'elles pour nous donner une plus profonde et éternelle bénédiction,
la grace de Celui qui ne retire pas ses yeux de dessus les justes, qui daigne veiller sur nous
dans tous les détails pour prendre connaissance de nos caractéres et de notre état, et pour
faire travailler toutes choses ensemble a notre bien. L'amour de Dieu est versé dans nos
coeurs (verset 5). Ce qui est en Dieu, ce que Dieu est dans sa nature, est versé, non pas
seulement connu, dans nos coeurs, et les remplit, dans sa puissance. C'est I'amour de Dieu,
mais I'amour de Dieu dans nos coeurs, et par sa propre présence, mentionnée ici pour la
premiere fois, le Saint Esprit qui nous a été donné. Le pardon et la justification étant complets
et absolus, tout obstacle est ainsi 6té, et le Saint Esprit peut venir et faire sa demeure en nous,
et apporter dans nos coeurs ce que Dieu est. Le fait que Dieu a 6té nos péchés, a ouvert le
chemin pour cela, et maintenant la présence de Dieu, tel qu'il est, et il est amour, remplit le
coeur.

L'introduction du Saint Esprit ici est une vérité de la plus haute importance. Baptiser du
Saint Esprit était I'un des deux grands actes attribués au Seigneur au premier chapitre de
I'évangile de Jean, voyez versets 29-34. Ce que nous trouvons ici en est I'application pratique,
comme conséquence de la valeur et de I'efficacité de ce sang, par lequel les péchés de ceux
qui croient ont été Otés. Ainsi, de méme dans I'Ancien Testament, le Iépreux était lavé d'eau,
ensuite aspergé de sang, et puis oint d'huile, comme nous, nous sommes lavés par la parole,
aspergés du sang de Christ, et puis oints du Saint Esprit. Cette onction est autre chose que la
nouvelle naissance celle-ci se rapporte a I'oeuvre du Saint Esprit dans ceux qui ne croient pas;
mais nous sommes scellés aprés que nous avons cru. De plus, ce sceau de I'Esprit est toujours,
je le pense, associé avec le pardon: «Repentez-vous, et que chacun de vous soit baptisé au
nom de Jésus Christ», dit Pierre, «en rémission des péchés, et vous recevrez le don du Saint
Esprit». Au chapitre 10 des Actes encore, c'est lorsque Pierre annonce la rémission des péchés,
que le Saint Esprit tombe sur Corneille et sur tous ceux qui avaient recu la parole (versets 43,
44); et de méme ici dans |'épitre aux Romains, I'apotre introduit le Saint Esprit, lorsque le
pardon et la justification ont été révélés, comme ils le sont au chapitre 4, et réellement déja
au chapitre 3, et avant qu'il soit question de I'expérience de ce que nous sommes et de notre
position en Christ.
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Le point que je reléve ici a son importance pratique pour les ames. Le fondement de notre
acceptation est clairement établi; la plénitude de la grace de Dieu envers nous en Christ, et
I'espérance de la gloire qui s'y rattache, nous sont assurés par la mort de Christ. Nous sommes
pardonnés et scellés. La grace qui nous est présentée ici n'est pas une affaire de ce qu'on
appelle communément expérience, mais I'amour parfait de Dieu envers nous, alors que nous
étions encore pécheurs, et que nous n'avions en tout cas aucune expérience quelconque de
ce qui est bon: elle dépend de I'oeuvre de Christ pour nous, oeuvre dont la valeur est sur nous
devant Dieu. Etant ainsi acceptés de Dieu, nous sommes scellés. Il est important de bien
discerner combien tout ceci est complet quant au salut, quant a la joie dans le salut, et quant
a la confiance en Dieu. L'expérience a sa place, et une place importante; mais I'amour de Dieu
dans le salut, et le jugement que Dieu porte sur l'oeuvre de Christ sont de premiére
importance. On trouve des chrétiens qui voudraient obliger les ames a avoir I'expérience du
chapitre 7, pour que le salut du chapitre 5 fit vrai. Cette expérience peut précéder, quand cela
a lieu et que I'ame discerne en simplicité son acceptation en Christ. Toute la vie subséquente
du chrétien est une vie de grace assurée, sauf des cas de discipline spéciale (mais I'acceptation
du chapitre 5 peut étre connue eu elle-méme premiérement, et dans ce cas, la justification et
le pardon; elle s'applique a ce que nous avons fait; et elle ne consiste pas en ce que nous
sommes faits la justice de Dieu en Christ); mais alors, nous avons a apprendre plus tard a
connaitre ce que nous sommes par nous-mémes, et quelle est notre place en Christ.

Remarquez de plus, comment, tandis que nous jouissons de I'amour par le Saint Esprit
qui demeure en nous, la connaissance et la preuve de cet amour se trouvent dans une oeuvre
accomplie en dehors de nous et entierement indépendante de nous, mais accomplie pour
nous quand nous étions dans un état de péché et de compléte incapacité; «car Christ»,
poursuit I'apbtre, «alors que nous étions encore sans force, au temps convenable, est mort
pour des impies» (verset 6). Impies et sans force! Tels nous étions, lorsque I'oeuvre glorieuse
de I'amour de Dieu s'accomplit pour nous. Mais ce fait nous donne la certitude que la pureté
et la perfection de I'oeuvre et de la nature de Dieu lui-méme étaient dans I'oeuvre ainsi
opérée. L'oeuvre répond a nos besoins; elle ne trouve pour elle aucun motif en nous, sauf
notre état de ruine: I'amour libre et souverain de Dieu lui-méme, I'amour qui lui est propre,
en est seul la source et la cause efficiente. Peut-étre, pour un juste, quelqu'un mourrait-il; —
pour quelqgue homme de bien quelqu'un se résoudrait méme a mourir; mais Dieu constate
son amour, I'amour qui lui est propre et particulier a Lui, en ce que, lorsque nous étions encore
pécheurs, Christ est mort pour nous (versets 7, 8). Ici, nous rencontrons un principe de grace
plein de bénédiction pour nous: le Saint Esprit qui révele la vérité, ne raisonne pas en prenant
pour point de départ ce que nous sommes, pour en conclure ce que Dieu sera. Telle est
toujours la maniére de raisonner de I'ame que Dieu a réveillée; et cela est naturel, parce que
pour la conscience et le jugement, il faut qu'il en soit ainsi; seulement, il y a dans cette ame
un sentiment insuffisant du péché et une pensée vague de miséricorde, qui affaiblit I'effet du
sentiment du péché, a quelque degré qu'il existe. Mais, I'ame repentante méme, raisonne
ainsi jusqu'a ce qu'elle se soit réellement rencontrée avec Dieu et ait connu sa grace, comme
nous voyons le fils prodigue parler d'étre recu comme un mercenaire, quand il n'avait pas
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encore rencontré son pere. Le Saint Esprit nous fait voir clairement que nous sommes perdus,
s'il s'agit de jugement; mais il raisonne en tirant des conclusions de ce que Dieu est et a fait
pour nous, pour en déduire les conséquences pour nous; il raisonne selon la grace qu'il révele.
Ainsi ici, il dit: «Beaucoup plutét donc, ayant été justifiés par son sang, serons-nous sauvés de
la colére par lui»; et: «si étant ennemis nous avons été réconciliés avec Dieu par la mort de
son Fils, beaucoup plutét, ayant été réconciliés, serons-nous sauvés par sa vie» (versets 9, 10).
L'Esprit déduit ainsi, de ce que Dieu est en grace, les conséquences qui en découlent, et il ne
prend pas son point de départ dans notre état pour conclure a ce qui en sera la conséquence
vis-a-vis de Dieu. L'ame dont les raisonnements suivent ce dernier courant, est encore dans
un état légal; il y a chez elle ou de l'insouciance, ou des illusions sur elle-méme, ou bien un
mélange de loi et de grace. Dans I'enseignement du Saint Esprit, il n'y a point de mélange: une
condamnation évidente sur le terrain de la responsabilité, et le salut et la bénédiction par la
grace par la justice.

Ici finit la premiére addition de I'apotre a I'exposé complet du salut qu'il nous a donné
dans les versets 1, 2 de ce chapitre 5: I'espérance ne nous rend pas honteux, parce que I'amour
de Dieu est versé dans nos coeurs par le Saint Esprit qui nous a été donné, et nos
raisonnements ont la grace de Dieu pour base et pour point de départ et en tirent les
conséquences. Mais il y a plus encore: «Et non seulement cela»; — mais connaissant Dieu
ainsi, nous nous glorifions en Dieu lui-méme par notre Seigneur Jésus Christ, par lequel nous
avons maintenant obtenu la réconciliation (verset 13). Nous nous réjouissons non seulement
dans le salut que nous avons obtenu, mais dans le Dieu qui nous est révélé dans ce salut: selon
gue Lui nous a été révélé dans I'oeuvre de notre Seigneur Jésus Christ, nous nous réjouissons
en Dieu. Précieuse vérité! Il est naturel que nous nous réjouissions dans le salut qui nous est
donné, dans l'espérance de la gloire; mais c'est plus encore d'avoir appris a nous réjouir en
Dieu lui-méme, et a le connaitre ainsi de maniére a nous réjouir en Lui.

L'ap6tre cl6t ainsi la premiére partie de I'épitre: justifiés dans la faveur de Dieu comme
position présente, et ayant la gloire pour espérance, nous possédons I'amour de Dieu qui est
une clef désormais pour tout ce que nous rencontrons sur notre chemin, et nous nous
réjouissons en Celui que nous avons appris a connaitre par ce grand salut.

Mais, dans ce grand salut, le simple judaisme disparait, et I'apotre par conséquent s'éléeve,
dans sa pensée, a un horizon plus vaste: il contemple I'état tout entier de I'homme, tel que I'a
fait le péché de celui qui le premier se trouva placé comme homme devant Dieu, et entraina
sa race dans les conséquences de son abandon de Dieu. Chague homme a ajouté a sa misére
ses propres péchés, et cela constitue la responsabilité personnelle; mais il y a I'état universel
de tous. Adam entraina toute sa race dans le péché et la mort, et dans l'aliénation de Dieu et
I'exclusion de sa présence, mais chacun ajouta sa propre part de péché; et ainsi, (le
raisonnement passant du verset 42 au verset 18), par une seule faute, quoique, en raison de
la grace, tous ne soient pas condamnés, cependant la portée et la tendance de |'acte s'étend
a la race toute entiére; de méme aussi, par une seule justice accomplie, les conséquences de
cette justice furent envers tous les hommes en justification de vie (verset 18). Tous ne sont
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pas justifiés, pas plus que tous ne sont condamnés, mais la portée de I'acte en lui-méme, dans
chacun des deux cas, est universelle et s'étend dans son application a toute la race sur laquelle
portent ses conséquences. L'application efficace de I'acte ne vient pas sur tous, mais la portée
et la direction de l'acte, dans chacun des cas sont, si je puis dire ainsi, a I'adresse de tous. Les
conséquences de l'acte sont «envers» tous: c'est le méme mot qui est employé au verset 22
du chapitre 3, en contraste avec «sur tous ceux qui croient». L'acte d'Adam est dans son effet
a I'adresse de tous, et ainsi pareillement I'acte de Christ.

La parenthése qui embrasse les versets 13 a 17 inclusivement, nous montre la place que
la loi occupe en rapport avec ce que nous venons de dire, outre les actes des deux grands
«chefs» de misére et de bénédiction. Le péché était dans le monde depuis Adam jusqu'a
Moise, quand il n'y avait pas encore de loi; mais des actes spécifiques ne pouvaient pas étre
portés en compte la ou il n'y avait pas de loi qui les défendit. Le mot grec rendu au verset 13
par «mis en compte» est un mot différent de celui que I'Ecriture emploie généralement quand
elle parle de «compter la justice», et il signifie mettre une chose spéciale sur le compte de
quelqu'un, ce que l'autre mot ne signifie pas: on le retrouve, je I'ai déja dit, dans I'épitre a
Philémon, verset 18. La ou aucune loi ne défendait un acte, ou ne pouvait le mettre en compte
a quelgu'un comme une transgression; cependant la mort régna, — l'effet et le témoignage
du péché étant la, — sur ceux qui n'avaient pas péché selon la ressemblance de la
transgression d'Adam, c'est-a-dire, qui n'avaient pas, comme Adam, violé un commandement
positif et connu. Le passage cité par I'apotre, est tiré d'Osée, chapitre 6: 7, ol le méme principe
est établi a I'égard d'Adam et de Moise: «lls (c'est-a-dire Israél) ont comme Adam transgressé
I'alliance». Adam avait un commandement formel; une loi formelle fit donnée sous Moise; —
mais dans l'intervalle, 1a ou il n'y avait point de loi formelle, le péché et la mort ont régné. La
ruine était universelle: la grace et la portée de I'acte de Christ, ne le seraient-elles pas aussi?
C'est la le sens du verset 15, mais quel fut a cet égard I'effet de la loi? Le verset 16 nous le dit:
lorsque la grace vint, elle eut a faire a une multitude de fautes, aussi bien qu'au péché et a
I'éloignement de Dieu en général. Ensuite, la supériorité de la grace est démontrée encore au
verset 17, en ce que, — si par la faute d'un seul, la mort régna par un seul, — non pas la vie
régnerait, mais ceux-la qui recoivent |'abondance de la grace et du don de la justice,
régneraient en vie par un seul, Jésus Christ.

Ainsi, a tous égards, on pouvait dire de la grace beaucoup plus que du péché. La grace
pouvait avoir a faire a une multitude de fautes mais il faut qu'elle soit aussi étendue que le
péché de I'nomme, et dans sa portée, et quant a ceux auxquels elle était adressée. Elle était
aussi par un seul homme, dont le premier n'avait été que la figure; le premier homme étant
I'homme responsable, le second homme étant I'homme des conseils de Dieu avant que le
monde fGt. De plus, si la grace était appliquée, elle ne répondait pas seulement aux besoins
guelle trouvait et la vie ne régnait pas seulement |a ou avaient régné le péché et la mort, mais
ceux qui recevaient I'abondance de la grace et du don de la justice régneraient eux-mémes en
vie par un seul Jésus Christ. Tel est le sens de la parenthese des versets 13 a 17.
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Au verset 18, nous trouvons l'universalité de la portée de I'acte d'Adam et de I'acte du
Seigneur Jésus, au verset 19 |'efficacité effective ou I'effet réel de chacun de ces actes sur ceux
qui étaient réellement associés avec ces deux grands chefs; le mot «plusieurs» (ou
proprement «les plusieurs») désignant I'ensemble des personnes réellement associées avec
chacun de ces chefs. Le péché d'Adam n'était pas limité, dans ses effets, a Adam lui-méme;
mais par la désobéissance d'un seul les «plusieurs» associés a lui ont été constitués pécheurs;
et aussi, par I'obéissance de Christ, les «plusieurs» associés a Christ sont constitués justes. Il
n'est pas question ici de responsabilité et d'imputation, (car lorsqu'il s'agit d'elles, chacun est
traité selon ses propres oeuvres, auxquelles s'appliquent le jugement et la propitiation), mais
I'apbtre parle d'un état dans lequel les «plusieurs» sont amenés par «le chef» auquel ils
appartiennent, en contraste avec la responsabilité personnelle. Un acte, la désobéissance
d'Adam, amenait ceux qui étaient associés a lui dans la condition d'étre des pécheurs; un acte
aussi, I'obéissance d'un seul, — de Christ, — constituait justes ceux qui étaient associés a Lui,
les plagait dans cet état et cette condition devant Dieu: tout cela, en contraste avec la
responsabilité individuelle, quoique chaque personne associée au «chef» soit placée dans
I'état qui est la conséquence de ce qui caractérise la conduite de celui-ci. Les «plusieurs», dans
leur condition, étaient tels devant Dieu, en conséquence de la conduite qui caractérisait le
chef. L'ap6tre ne parle pas ici, je le répete, de la conduite réelle de tout homme
individuellement et de ce qui touche a la responsabilité individuelle ou y répond, mais d'un
état des personnes, qui était le résultat de I'action caractéristique de celui qui était le
représentant et le chef de sa race devant Dieu; il parle d'un état dépendant de la conduite du
chef. C'est la le grand point ici. Le Seigneur et Adam respectivement par leur acte et leur
conduite, placent ceux qui sont associés a eux dans une certaine condition.

La loi intervient (paoeisOlge) (verset 9), en contraste avec un état dans lequel les chefs
respectifs, amenaient ceux qui étaient rattachés a eux. Ce qu'il est de la plus grande
importance de bien saisir dans ce passage, c'est, on ne peut trop le redire, que I'état était la
conséquence de la conduite du chef et non la conduite des membres trouvant sa réponse dans
celle du chef. Le jugement se rapporte a des oeuvres; ici, il s'agit d'un état qui est le résultat
de la désobéissance d'Adam, ou de |'obéissance de Christ. La loi est intervenue entre les deux
actes, dans un but spécial, «afin que la faute abondat»: or la faute n'est pas la |'état constitué
par l'acte d'un autre, mais |'acte de la personne sous la loi qui défendait ses actes, en contraste
avec ce qui affectait tout I'ensemble de la race par la désobéissance d'un seul homme, et tous
les croyants en Christ par I'obéissance de Christ. La loi intervint a une certaine époque entre
les deux «chefs», d'états opposés, 'homme désobéissant, et 'homme obéissant, et elle
intervint dans le but de faire abonder la faute positive, non le péché. Dieu ne peut rien faire
pour que le péché abonde; mais, la ou le péché est déja, Dieu peut envoyer un
commandement spécial qui le défend, — une loi qui le manifeste sous un caractére plus
complet, et qui montre qu'il n'est pas seulement une chose mauvaise, mais un mépris de
I'autorité de Dieu, une faute positive et une transgression, — une loi, dont la volonté perverse
de I'hnomme use comme d'une provocation a offenser Dieu. Telle était la loi.
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L'apbtre change maintenant d'expression pour en revenir a son principal sujet, disant,
non pas: «La ou la faute», mais «la ol le péché abondait», c'est-a-dire partout ou se trouvait
un fils d'Adam, — avec la loi, ou sans loi, — partout ou était le péché, la grace (Dieu entrant
sur la scéne en grace souveraine) surabondait (verset 20). Le péché avait régné par la mort qui
en était la preuve présente dans tous les hommes. Si la justice, le corrélatif naturel du péché,
avait régné, elle e(it apporté la condamnation; mais Dieu est amour, il est riche en miséricorde,
et ainsi la grace régnait, — le titre souverain de Dieu en bonté. Mais il faut qu'il y ait de la
justice, et il en est ainsi: «la grace régne par la justice». Elle régne par la justice, non par celle
de I'nomme certainement, car dans ce cas elle ne serait plus la grace; mais, par I'obéissance
d'un seul, plusieurs sont constitués justes, et la grace régne par la justice (c'est la déclaration
abstraite de la nature de ce qui est opposé au fait que le péché régne) en vie éternelle, comme
le péché pour la mort, par Jésus Christ notre Seigneur. C'est ici un exposé clair et complet du
fondement et du mode de notre salut; et il est remarquable de voir comment I'Ecriture sait
en peu de mots présenter toute la vérité, comme elle le fait ici dans ces quelques paroles,
pour toute la source et le mode et la fin de notre salut.

Au chapitre 6, I'apOtre aborde la conséquence pratique de la doctrine qu'il vient
d'exposer; il passe en revue au point de vue expérimental I'état et la condition du croyant
(maintenant qu'il y a délivrance du péché) et nous montre la portée de la loi sur la question;
et ainsi I'expérience est introduite. La doctrine quant a la maniere dont nous sommes délivrés
de la puissance du péché, est exposée en détail dans le sixieme chapitre. Avant de I'aborder
nous ferons remarquer ici, que dans la premiere division de I'épitre, qui s'étend du chapitre 1,
verset 18, au chapitre 5, verset 11, nous n'avons pas de conduite pratique comme fruit de la
grace. Nous trouvons des exhortations détaillées au chapitre 12 et dans les chapitres suivants,
comme résultat de la vérité, et spécialement du chapitre 6; mais dans la premiere partie,
I'ap6tre nous donne le résultat de notre conduite, en jugement, sans aucune liaison de Ila
conduite avec la grace dont il parle. Nous avons la pleine, compléte justification du pécheur
coupable, tous ayant été démontrés étre sous le péché et coupables devant Dieu, mais sans
qgue la parole tire aucune conséquence relativement a la conduite. La justice de Dieu est
manifestée en justifiant de la culpabilité et en pardonnant; en justifiant I'impie et en amenant
celui qui croit et qui est ainsi justifié par la foi a la paix avec Dieu, dans la faveur de Dieu, et
avec l'espérance de la gloire de Dieu comme conséquence, le croyant se réjouissant méme en
Dieu lui-méme, — mais sans qu'il soit question de la marche qui vient apres. Dieu justifiait
I'impie justement; et étant justifié par la foi, celui qui croyait avait la paix avec Lui. Le salut est
présenté en lui-méme, pour autant qu'il nous est donné ici-bas par la grace. Mais ici ou il est
question de I'état au chapitre 6, I'ap6tre fait un pas en avant dans |'exposition de son sujet, et
il parle de la vie divine, non pas en nous donnant les détails de la conduite pratique sous forme
d'exhortation, mais le principe de la vie divine en puissance, qui nous délivre du péché et nous
place dans la liberté divine dans notre marche, une liberté qui vient de Dieu, et dans laquelle
nous nous livrons nous-mémes a Dieu, comme d'entre les morts étant faits vivants.

40



Le point établi a la fin du chapitre 5, c'est que par I'obéissance d'un seul homme, les
«plusieurs» qui sont associés a lui sont constitués justes. Or le monde et la chair voudraient
bien tirer de la la conclusion que s'il en est ainsi, nous n'avons qu'a demeurer dans le péché.
A cela I'ap6tre répond dans ce qui suit. L'obéissance de Christ a été I'obéissance jusqu'a la
mort, et c'est en ayant part a la mort de Christ, que nous avons part a cette justice: mais avoir
part a la mort, c'est-a-dire mourir, n'est pas une chose qui nous fasse demeurer dans ce a quoi
nous sommes morts. «Nous qui sommes morts au péché, comment vivrons-nous encore dans
le péché» (6: 2)? Notre profession méme du christianisme par le baptéme, c'était la profession
que nous étions baptisés pour la mort de Christ, que nous avions une part a cette mort, que
nous étions identifiés avec Lui dans sa mort.

L'apbtre ne parle pas ici de notre résurrection avec Christ: celle-ci implique 'union avec
lui; — mais nous avons été ensevelis avec lui par le baptéme, pour la mort; le vieil homme est
une chose jugée et crucifiée par notre profession méme du christianisme, afin que, comme
Christ a été ressuscité d'entre les morts par la gloire du Pére, ainsi nous aussi, nous marchions
en nouveauté de vie. Ce n'était plus seulement une sainte et bienheureuse vie dans tout ce
qui était bon, tout vrai que cela fiit dans la propre vie de Christ ici-bas; mais la puissance divine
intervint quand pour nous Christ était mort, et elle introduisit Christ dans une place nouvelle
comme homme selon toute la gloire du Pére engagée, si I'on peut dire ainsi, dans sa
résurrection, de sorte que notre vie sera une vie nouvelle dans la conformité de sa
résurrection. Et s'il est vrai que nous avons été identifiés avec lui dans la ressemblance de sa
mort, cette vie nouvelle suivra, aussi certainement que pour lui, la vie en résurrection par la
gloire du Peére suivit la mort. Dans son plein résultat, cette conséquence est vraie méme quant
a nos corps: elle n'est pas maintenant encore accomplie; mais comme chrétiens nous avons
ouvertement et par notre profession, pris part a sa mort, de sorte que la mort au péché est
notre portion ici-bas sur la terre.

Nous tirons la conclusion quant a la vie, moralement maintenant, et en pleine puissance
ci-apres. Mais nous avons ouvertement pris notre part dans la mort au péché, «sachant ceci,
gue notre vieil homme a été crucifié avec Lui, afin que le corps du péché soit annulé, pour que
nous ne servions plus le péché». Le «corps du péchéy, c'est je pense, le péché envisagé comme
un tout. Ce corps qui, s'il est vivant comme vieil homme, est le siege de la convoitise et I'auteur
du péché, est crucifié de maniere a étre dans ce caractére mis de c6té et annulé: il a pris fin.
«Celui qui est mort, est justifié du péché» (verset 7) Il ne s'agit pas ici de péchés, ou de
culpabilité: un homme qui est mort peut avoir a répondre de péchés, mais on ne peut pas
I'accuser de péché; il n'a ni mauvaises convoitises, ni volonté perverse; et c'est de notre
condition et de notre état qu'il s'agit maintenant.

La puissance de la mort a été détruite par la résurrection de Christ. Christ est mort, il ne
meurt plus, la mort ne domine plus sur lui, car sa mort n'était pas une simple conséquence
naturelle, si je puis m'exprimer ainsi, de son état. Il vient pour le péché, pour prendre notre
place de pécheurs et il est mort au péché. C'est dans un but de grace envers nous, et pour le
péché qu'il est mort, et qu'il est mort une fois, lorsque pour nous il fallait qu'il le fit; mais il I'a
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fait une fois pour toutes. C'était une oeuvre qu'il avait a accomplir a I'égard du péché, et il I'a
accomplie. Il n'a plus affaire au péché. Il jugera les pécheurs sans doute, mais il en a fini avec
le péché, comme étant occupé de lui, une fois et une fois pour toutes. Jusqu'a la croix, Lui, le
juste, eut a faire avec le péché; a la croix, c'était du péché qu'il s'agissait, quoique ce flt pour
la gloire de Dieu qu'll ait été fait péché mais maintenant il en a fini avec le péché, une fois pour
toutes et pour toujours: il vit, sans avoir plus désormais rien a faire avec le péché. Une seule
chose, méme si nous l'envisagions comme homme, constitue sa vie, une chose qui remplit
I'activité de celle-ci et vers quoi elle est tournée, c'est Dieu. «En ce qu'il vit, il vit a Dieu» (verset
10).

Dans sa vie d'ici bas, il servit Dieu parfaitement, et vivait par le Pére; et chacun de ses pas
était parfait, car il avait Dieu son Pére toujours présent devant son esprit; mais tout autour de
lui, il trouvait le péché, et il avait a faire avec le péché; il était pressé par lui et affligé, un
homme de douleur a cause du péché; il dut étre fait péché pour nous, — parfait toujours en
amour, manifestant Dieu, parfait en obéissance comme homme venu pour faire sa volonté.
Toutefois il vint au sujet du péché et fut nécessairement assailli de toutes parts par lui et dut
finalement, comme je I'ai dit, étre fait péché pour nous, lorsqu'il eut été parfaitement
démontré sans péché Lui-méme, lui «qui n'a pas connu le péché». Mais maintenant, il en a
fini avec le péché pour toujours. Il mourut au péché ici-bas; en accomplissant parfaitement
son oeuvre, il passa par la mort (hors de la sceéne tout entiére dans laquelle il eut a faire avec
lui), dans la résurrection, dans un nouvel état comme homme, ol en pensée, en objet et en
vie, il a a faire, quant a son état de vie, avec Dieu seul: «En ce qu'il vit, il vit a Dieu». Il n'y a
rien, 1a ou il est, qui ne soit rempli par Dieu, et tellement rempli, que rien d'autre ne peut y
avoir place que ce qui sert sa gloire. Ce n'est pas seulement de la perfection de son propos
qu'il s'agit (ce propos fut toujours aussi parfait que sa marche; — dans ce sens il a vécu
toujours a Dieu), mais de ce en quoi et a quoi il vit, la ou pour son ame il n'y a rien d'autre.
C'est une bienheureuse pensée de la vie de 'hnomme. Sa mort fut un acte unique, dans lequel
il mourut au péché; sa vie, un présent perpétuel, dans lequel Dieu remplit tout, depuis son
ame jusqu'a son objet.

De méme, nous aussi, nous devons nous tenir nous-mémes pour morts, notre vieil
homme étant crucifié avec Christ, — pour morts au péché, et vivants a Dieu par Lui. Cette vie
dont nous vivons est une vie nouvelle et libre, car le croyant est en droit de se tenir lui-méme
pour mort au péché: c'est sa condition et sa place comme croyant de faire ainsi. Si nous
sommes vivants, nous sommes vivants a Dieu, non par Adam en aucune maniére, mais par
Jésus Christ notre Seigneur. La vie dont nous vivons est ainsi entierement nouvelle, et, nous
tenant pour morts au péché, nous sommes entierement libres. Ce n'est pas que le péché dans
la chair n'ait pas ses convoitises; mais le croyant comme tel, ne le laisse pas régner dans son
corps pour obéir aux convoitises de celui-ci, voyant qu'il est libre dans la puissance d'une vie
nouvelle; car ainsi le croyant est tenu pour libre de marcher dans la puissance et selon les
choses qui appartiennent a cette vie nouvelle. Il tient les rénes, et ne permet pas au péché de
se servir de son corps pour la satisfaction de ses convoitises, les convoitises du péché. Cet
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homme libre ne livre pas non plus ses membres comme instruments d'iniquité au péché, ce
mal dont il était jadis I'esclave: il se livre lui-méme a Dieu, comme d'entre les morts étant fait
vivant, car, quant a sa vie née d'Adam, il est mort au péché, mais vit maintenant, et se livre
lui-méme et ses membres a Dieu, comme instruments de justice.

Car le péché ne domine pas sur nous, parce que nous ne sommes pas sous la loi, mais
sous la grace (verset 14). C'est ici une déclaration grave et importante. Etre sous la loi, me
laisse sous la domination du péché. Ce dont nous avons besoin, c'est d'une vie libre, libre de
la servitude du péché, «car celui qui pratique le péché», dit le Seigneur, «est esclave du péché»
(Jean 8: 34). La loi ne donne ni vie, ni liberté, ni force, ni méme un objet qui puisse tourner
nos coeurs d'un autre c6té; elle défend justement et nécessairement les péchés, mais elle ne
donne ni vie, ni pouvoir pour le bien. Mais sous la grace, nous avons de la puissance: la grace
nous donne la vie, elle nous donne la force, et elle nous donne un objet, toutes choses que la
loi, comme nous venons de le voir, ne donne pas. Ainsi, sous la grace, le péché ne domine pas
sur moi; sous la loi, il domine. Il est beau de voir comment, alors que tout est grace, nous
sommes cependant appelés a nous livrer nous-mémes a Dieu, ce qui est la vraie liberté, dans
laguelle le péché ne domine pas sur nous, et comment, tandis que la puissance vient d'en
haut, nous sommes réellement affranchis et libres de nous donner de libre et franche volonté
a Dieu.

L'apotre traite donc ici ce sujet de la liberté, et le discute, — cette liberté n'est pas dans
le vieil Adam pécheur; mais parce que je suis vivant a Dieu par Jésus Christ, je suis libre. La loi
défend le péché et la convoitise, mais elle ne délivre pas. Je ne suis pas sous la loi; je suis
affranchi de la domination du péché parce que je ne suis pas placé sous la loi, mais sous la
grace. Pécherai-je donc parce que je ne suis pas sous une loi qui défend le péché, et qui me
maudit si je le commets? Qu'ainsi n'advienne!

Maintenant I'ap6tre en revient au grand principe de la condition des gentils. Si je me livre
moi-méme au péché comme esclave pour lui obéir, je suis lI'esclave du péché; et le péché a
régné pour la mort, sans qu'il y et de loi: la mort était les gages naturels et ordonnés du
péché, et cela comme jugement de Dieu. «Ne savez-vous pas qu'a quiconque vous vous livrez
vous-méme comme esclaves, vous étes esclaves de celui a qui vous obéissez, soit du péché
pour la mort, soit de I'obéissance pour la justice». Nous ne pourrions pas dire «obéissance
pour la vie»; car si nous obéissons, nous sommes vivants a Dieu par Jésus Christ notre
Seigneur, et nous avons notre fruit dans la justice pratique. Remarquez ici le caractére de ce
qui est mis en opposition avec le péché: ce n'est pas la justice en elle-méme, — faire le bien
tel qu'il est connu par la conscience ou par la loi, — mais I'obéissance: nous sommes vivants a
Dieu, et cela est, et doit étre toujours I'obéissance. C'est ainsi que Christ vécut: il fut 'homme
obéissant; il vint pour faire la volonté de Dieu; la volonté de son Pére était le motif de tout ce
qu'il faisait; il vivait de toute parole qui sortait de la bouche de Dieu; son sentier par
conséquent était la justice pratique, et le modeéle ou la parfaite expression de cette justice.
Ainsi I'apotre rend graces a Dieu de ce que, alors qu'ils avaient été esclaves du péché, ils
avaient obéi de coeur a la forme de doctrine dans laquelle ils avaient été instruits.
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Nous apprenons ici la source et le caractéere de cette obéissance: elle est «l'obéissance de
la foi» la réception de la parole de Dieu dans le coeur. La parole ainsi recue forme le lien
d'obéissance entre I'ame et Dieu. La méme réception de la parole communique la vie: «De sa
propre volonté, il nous a engendrés par la parole de la vérité, pour que nous fussions comme
les prémices de ses créatures» (Jacques 1: 18). C'est la vie et une vie obéissante, — en réalité,
la vie de Christ en nous et Christ est I'homme obéissant. Ainsi: «affranchis du péché», car c'est
le grand point que I'ap6tre fait ressortir ici, ceux qui croyaient, se livrant eux-mémes pour
obéir, étaient devenus asservis a la justice. (L'apotre parle d'asservissement a un point de vue
figuré dont il s'excuse pour ainsi dire, parce que cet «asservissement» est la vraie liberté; mais
il parle ainsi, afin de rendre sa pensée claire pour la faiblesse de l'intelligence de la chair); car
ainsi qu'ils avaient livré jadis leurs membres comme esclaves a l'impureté et a l'iniquité,
seulement pour étre libres de tout frein, pour donner libre carriére a une volonté mauvaise
qui ne portait pas de fruit, ainsi maintenant il les exhorte a livrer leurs membres, — car ils
étaient libres, — comme esclaves a la justice. Mais ici il y avait un bienheureux résultat,- la
sainteté, une séparation de coeur a Dieu, dans la vraie connaissance de Lui-méme, I'ame étant
renouvelée a son image, comme nous lisons, Colossiens 3: 10, et Ephésiens 4: 23, 24, |3,
davantage dans sa nature, ici, plus en renouvellement pratique, mais toujours la méme vérité
générale.

L'apobtre poursuit la figure qu'il a employée et il fait appel au sentiment qu'avaient de ce
qui s'était passé, ceux auxquels il s'adressait: ils avaient été esclaves du péché, mais libres a
I'égard de la justice (verset 20): quel fruit donc avaient-ils alors des choses dont maintenant
ils avaient honte? lls n'avaient fait qu'user inutilement de leurs membres dans I'indépendance;
— et la fin de ces choses était la mort. Mais maintenant, ayant été affranchis du péché (c'est
la comme nous l'avons vu le grand sujet qui occupe l'ap6tre), c'est-a-dire affranchis de la
servitude du péché, n'étant plus ses esclaves (les paroles de I'ap6tre n'ont pas d'autre sens ici)
et ayant été asservis a Dieu, entierement livrés a lui comme esclaves pour le servir, ils avaient
leur fruit dans la sainteté; ils avaient non seulement pour fin la vie éternelle, mais, en
marchant vers cette fin ils croissaient dans la connaissance de Dieu, dans la ressemblance a
Lui et dans la séparation du coeur d'avec tout mal pour Lui, selon ce qu'll est. En marchant
ainsi dans le chemin de |'obéissance a Dieu, et avec Dieu, I'ame est en cela délivrée de la
puissance du mal, qui git dans la volonté et la convoitise, qui ne sont ni I'une ni I'autre son
obéissance.

Cette croissance dans la connaissance de Dieu, et dans l'intimité avec Lui est un immense
privilege. La volonté ne peut jamais nous amener la: mais une fois que nous sommes placés
dans notre vraie position devant Dieu, nous croissons dans sa connaissance, nous vivons
davantage dans les choses qui sont aupres de Lui et qui font Son plaisir; et c'est |a la sainteté.
L'obéissance n'est pas la sainteté, un coeur livré a Dieu pour Lui obéir; mais elle est le sentier
dans lequel de saintes affections, qui ont leur source en Dieu et qui sont libres devant Lui sont
trouvées. La «fin», c'est la vie éternelle, recue dans son plein résultat en gloire, telle qu'elle
est dans le dessein de Dieu. Mais cette vie est le don de Dieu. Le chemin qui y méne est le
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chemin de I'obéissance et de la sainteté; mais elle-méme, elle est le don de Dieu. La mort,
nous lI'avons amenée sur nous; — elle est les gages du péché;- mais le don de Dieu c'est la vie
éternelle dans le Christ Jésus notre Seigneur (verset 33). Ce n'est pas seulement que la vie
éternelle soit le don de Dieu; mais le don de Dieu n'est rien moins que la vie éternelle. La mort
est intentionnellement envisagée, dans son simple caractére de mort. Sans doute elle est le
jugement du péché ici-bas dans ce monde, et elle implique, a moins que la rédemption
n'intervienne, le jugement qui vient apres; elle est I'effet présent du jugement contre le péché,
et I'agent divin et le témoin du péché, pour nous conduire au jugement selon la colére révélée
du ciel; — mais ici elle est la fin de la vie, que le péché sans fruit opérait; elle méne au
jugement, au jugement des oeuvres accomplies pendant que nous vivions. Mais Dieu donne
la vie éternelle.

Avant d'aller plus loin, récapitulons cet important chapitre. Nous avons vu, en premier
lieu, en réponse a la question, si nous demeurerions dans le péché, que nous avons part a la
mort, la mort de Christ, pour étre justifiés; ce n'est pas la continuer la vie de péché, mais tout
le contraire. Christ est mort, et nous nous tenons nous-mémes pour morts (comparez 1 Pierre
2: 24; 4: 1), le chrétien étant ainsi vivant a Dieu, dans la puissance d'une nouvelle vie. Le
premier principe donc (dans lequel le jugement, que la chair porte sur |'effet de I'obéissance
d'un seul qui nous constitue justes, est réfuté), est celui-ci: que nous avons part a la justice en
ayant part a la mort, en étant associés avec Christ dans Sa mort, dans Sa mort au péché, ce
qui évidemment n'est pas continuer a vivre dans le péché. Nous avons a nous tenir nous-
mémes pour morts, et pour vivants a Dieu par Jésus Christ. Mais ici se présente une difficulté.
Nous ne sommes pas réellement morts, quoique nous soyons appelés a nous tenir pour tels:
comment donc pouvons-nous étre affranchis de la puissance du péché? Ceci améne le
contraste avec la loi. La loi ne donnait pas la puissance sur le péché dans la chair; elle défendait
son activité et ses fruits comme elle devait le faire, mais elle n'en délivrait nullement, ni ne
donnait aucune puissance contre lui. Mais le péché ne dominera pas sur nous, qui croyons,
parce que nous ne sommes pas sous la loi, mais sous la grace; et la grace donne de la puissance
et délivre: je ne dois pas laisser le péché régner; — et cela m'affranchit de sa domination. Je
suis affranchi du péché, c'est-a-dire délivré de I'esclavage du péché; et étant libre, je dois me
livrer moi-méme a Dieu et a la justice, et mes membres, jadis les instruments de mes
convoitises, a Lui comme instruments de justice. C'est la liberté de la grace, et la vie divine en
puissance.

La doctrine générale est donc celle-ci: Christ étant mort, nous aussi nous nous tenons
nous-mémes pour morts, comme si nous étions réellement morts. Celui qui est devenu notre
vie, le vrai «moi» est mort: moi, je suis mort, j'ai été crucifié avec Lui, et comme chrétien je ne
reconnais plus la chair comme étant en vie du tout. Je parle de tout ce qui est arrivé a Christ,
comme si cela m'était arrivé a moi, parce qu'll est devenu ma vie et je vis par Lui. Je parle
comme un fils dont le pere n'aurait pas seulement payé les dettes, mais qu'il aurait fait son
associé, et qui dit: «notre capital, nos relations», parce qu'il est associé, quoiqu'il n'ait rien
apporté, et que tout ait été fait et acquis avant qu'il devint associé: moi je parle ainsi d'une
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maniére bien plus vraie, a cause de mon association vivante avec le Seigneur; seulement,
comme je le fais remarquer, il n'est question ici ni d'ascension, ni d'union avec Christ, ni de
résurrection avec Lui qui implique celle-ci, mais I'apotre nous présente la mort du vieil homme
et la vie en Christ; et ainsi I'affranchissement du péché, — la réponse a |'allégation que, d'avoir
la justice en Lui, donne libre cours au péché. Il estimportant de bien remarquer ici que la vraie
guestion est une question de puissance. Une régle de ce qui est juste et bien, n'est pas de la
puissance sur une mauvaise nature. Plus loin nous apprendrons davantage sur ce point; mais
ici déja nous découvrons que le régne du péché dans nos corps mortels, la domination du
péché sur nous, est la vraie question qui occupe I'apotre. De fait nous ne sommes pas sous la
loi; mais dire cela et le reconnaitre, c'est substituer la puissance en vie, — la grace qui la donne,
— a la simple quoique juste exigence de la justice imposée a une créature pécheresse.

La premiére réponse a l'allégation que étre constitué juste par I'obéissance de Christ
autorise le péché, c'est que nous avons été identifiés avec Christ dans la ressemblance de sa
mort, — que nous avons été crucifiés avec Lui. Ceci s'applique au péché dans la nature. Mais
['apbtre en outre, nous a montré la grace, en contraste avec la loi, affranchissant de la
domination du péché et de I'esclavage dans lequel celui-ci nous tenait, — ce que la loi ne
faisait pas. Nous sommes libres de vivre a Dieu.

L'apotre discute maintenant (chapitre 7) toute la question de la loi. Nous sommes délivrés
de la loi, d'aprés le méme grand principe fondamental, que nous avons été crucifiés avec
Christ; car la loi a autorité sur I'hnomme aussi longtemps qu'il vit. Cette vérité est mise en
évidence par le cas du mariage, et par la loi ou le lien qui lie le mari et la femme, et qui dure
évidemment aussi longtemps que l'un ou l'autre vit, et ne peut pas durer davantage. Le
survivant est libre d'étre a un autre quand son conjoint est mort. Il est trés important pour
I'intelligence de ce chapitre de bien comprendre, que le seul sujet qui occupe ici l'ap6tre, c'est
la portée de la loi, la relation de I'ame avec elle: il nous donne d'abord la doctrine sur ce sujet,
et la différence qu'il y a entre une ame qui est sous la loi, et une dme qui est liée en vie a un
Christ ressuscité,- et puis I'expérience d'une ame vivifiée et renouvelée dans ses désirs et dans
les objets de ses plaisirs, mais qui ne connait pas la délivrance par la connaissance du grand
fait qu'elle est morte avec Christ et qu'elle est maintenant liée a un autre, a Christ ressuscité
d'entre les morts. La description de la délivrance vient ensuite, et puis la condition de I'ame
délivrée au chapitre 8.

La loi a autorité sur 'homme aussi longtemps qu'il vit; elle ne peut I'avoir plus longtemps,
car la personne a laquelle la loi s'applique, n'existe pas plus longtemps. Si quelgu'un qui doit
étre puni pour fait de crime, meurt, la loi ne peut plus I'atteindre. Nous avons vu au chapitre
6, que le fait de n'étre pas sous la loi, n'a pas pour conséquence de faire vivre dans le péché,
mais que, si quelqu'un est sous la loi, il n'a aucune puissance pour résister au péché. La loi
exige; mais elle n'affranchit pas de la domination du péché: mais nous avons été mis a mort a
la loi par le corps du Christ (verset 4). Si la loi nous avait atteint, elle e(it été pour nous la mort,
mais elle e(t été pour nous la condamnation; mais nous sommes délivrés étant mis a mort a
la loi «par le corps du Christ». L'ap6tre change quelque peu ici la figure qu'il emploie: la mort
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met fin au lien; or c'est nous qui mourons, non pas nous réellement, mais Christ meurt pour
nous efficacement, et nous sommes maintenant unis a Lui, qui est ressuscité d'entre les morts,
afin que par la puissance de la vie, a laquelle nous avons part, nous ne soyons pas seulement
morts au péché, mais nous portions du fruit pour Dieu.

Ayant été ainsi mis a mort comme enfants d'Adam, en ce que Christ est mort, nous ne
sommes plus dans la chair, dans cette nature, dans cette place ou position devant Dieu: nous
ne sommes pas du tout devant Dieu, comme enfants d'Adam; nous sommes morts comme
tels. C'est pourquoi nous disons: «Quand nous étions dans la chair» (verset 5), ce que nous ne
pourrions pas dire si nous étions encore dans la chair; mais «quand nous étions dans la chair,
les passions du péché, lesquelles sont par la loi, agissaient dans nos membres pour porter du
fruit pour la mort». La défense d'une volonté ou d'une convoitise, quelque juste qu'elle soit,
ne fait que provoquer la volonté ou la convoitise, vous fait penser a 'objet, et n'6te pas la
convoitise ni ne change la nature. Si je dis a un homme qui aime I'argent: N'aimez pas l'argent,
— je ne fais qu'exciter sa convoitise. Si je résiste a un enfant volontaire, I'enfant ne fera que
plus d'efforts pour renverser I'obstacle que je lui oppose. Les passions des péchés sont par la
loi, — un pauvre chemin de sainteté et de justice! Elles agissaient en nous pour produire du
péché actuel pour la mort. Mais maintenant nous avons été déliés de la loi, étant morts dans
ce en quoi nous étions tenus (verset 6). La vie dans laquelle nous étions en relation avec la loi,
a pris fin; le lien, qui se rattachait a cette vie, n'existe plus; il a pris fin avec la vie dans laquelle
il subsistait. La loi s'adressait a I'enfant d'Adam et exigeait de lui ce qui était selon la volonté
de Dieu. L'homme était dans le péché, non assujetti a la loi de Dieu; sa chair de péché non plus
ne pouvait pas étre assujettie a cette loi, autrement elle n'e(it pas été la chair de péché. La loi
ne faisait qu'exciter cette chair dans sa volonté et dans sa convoitise; mais maintenant en
Christ nous sommes morts: le lien avec la loi est brisé dans notre mort avec Christ, et nous
sommes liés a Christ ressuscité, servant en nouveauté d'Esprit et non pas en vieillesse de
lettre, liés a un mari, non pas a la loi, — mais a Christ; car nous ne pouvions étre aux deux a la
fois.

C'estici le point important. Le chapitre 6 posait le fondement de la doctrine et de la vérité,
montrant que notre vieil homme est crucifié avec Christ: pour la foi, nous sommes morts. Le
chapitre 7 fait ressortir la portée de ceci sur la relation de I'enfant d'Adam avec la loi. La mort
a détruit le lien (*), et nous sommes a un autre, a Christ ressuscité, afin que nous portions
maintenant du fruit pour Dieu, car nous sommes maintenant vivants a Dieu en Jésus Christ.
Le grand point, que le passage veut nous faire comprendre, c'est que nous ne pouvons pas
avoir a la fois et la loi et Christ, les deux maris en méme temps: la chose est impossible. Mais
notre délivrance de la loi vient de ce que nous sommes morts au péché: Christ ressuscité est
maintenant notre vie et notre mari, et dans cette position nouvelle il y a de la puissance pour
porter du fruit pour Dieu, fruit que la chair de péché ne pouvait jamais produire. Le contraste
entre le christianisme et la loi n'existe pas seulement pour la justification, mais aussi pour la
vie, pour l'obéissance et pour porter du fruit: sous la loi, nous sommes non seulement
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coupables de péchés, mais le péché domine sur nous: en Christ nous sommes déliés, affranchis
et capables de porter du fruit pour Dieu.

(*) Ce n'est pas la loi «ce en quoi nous étions», qui meurt; mais il faut lire: «étant morts dans ce en
qguoi nous étions tenus». Quelques-uns ont changé une lettre dans le texte grec pour maintenir la
comparaison apparente, et ils ont renversé ainsi toute la doctrine du passage.

Ce n'est pas tout. La loi a son utilité, en ce qu'elle nous améne a sentir ce que nous
sommes, quel est notre état. Pouvait-on imputer a la loi cette domination du péché, quand
nous étions sous elle? (verset 7 et suivants). Non, c'était la faute du péché et de la convoitise
que la loi condamnait. «Mais» dit I'ap6tre», je n'eusse pas connu le péché, si ce n'e(it été par
la loi car je n'eusse pas eu conscience de la convoitise, si la loi n'elt dit: Tu ne convoiteras
point». Si un homme avait commis un meurtre, il aurait connaissance du fait; sa conscience
naturelle en aurait été occupée; mais, comme nous |'avons observé plus haut, I'apotre ne
traite pas ici des péchés, mais du péché; et celui-ci je ne I'eusse pas connu, si la loi n'avait pas
eu affaire avec ses premiers mouvements comme péché. Beaucoup de gens n'ont pas commis
des crimes; ils n'ont ni tué, ni volé, ni commis adultére; mais qui n'a jamais convoité? Avoir
cette prétention, ce serait dire qu'on est pas un enfant d'Adam, et rappelons-nous-le bien,
nous ne parlons pas ici de culpabilité encourue par des actes, mais d'un état, non de jugement,
ni de pardon, mais de délivrance, d'affranchissement. Remarquez de plus ici combien grande
est I'erreur de ceux qui estiment que la convoitise n'est pas péché quand I'dme n'y céde pas.
L'apbtre veut ici mettre en évidence la nature mauvaise par son premier mouvement, la
convoitise; il n'est pas occupé de ce que nous avons fait, mais de ce que nous sommes; et la
méchanceté de la chair se trahit par ce premier mouvement, qui est la convoitise, — la volonté
dans le mal: par sa méchanceté, il démontre de quelle source pécheresse en moi il procéde.
Je sais qu'en moi, en ma chair, il n'habite point de bien. C'est la une importante, quoique
humiliante découverte; — la découverte non de ce que j'ai fait, je le répéte, mais de ce que je
suis. Combien cela est important en effet! Quelle folie que la pensée de rendre bon I'enfant
d'Adam, a moins qu'il ne naisse de nouveau!

Dieu selon ses voies, n'améliore pas le sauvageon, mais le coupe, le greffe ensuite; quand
Christ a été greffé en nous, le fruit de cette vie doit se produire. La loi ne condamne pas la
nature: elle suppose qu'il faut encore la mettre a I'épreuve et qu'on peut en attendre quelque
chose de bon; mais elle défend ce qui est son seul premier mouvement, la convoitise: et ainsi
elle donne la connaissance de ce qu'est la nature. Il s'agit ici du péché, souvenons-nous en
bien, non des péchés (verset 7); car il n'eit pas, — comme les hommes naturels ne le font pas,
— jugé et connu la convoitise en lui-méme, comme mal et comme péché, si la loi n'elit dit:
«Tu ne convoiteras pas». La loi était ainsi un moyen, non de justice, mais de la connaissance
du péché. Par elle, de plus, le péché nous séduisait et nous tuait; il trouvait une occasion, un
moyen d'attaque dans la loi. C'est ainsi que Satan vint, quand Adam était innocent.
Maintenant le péché trouve une occasion dans la défense pour provoquer la volonté et
suggérer la convoitise; car jusqu'a ce que la loi intervint et défendit la convoitise, la conscience
ne prenait pas connaissance de cette derniere.
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Je rappelle toujours que I'ap6tre ne traite pas des péchés, mais du péché. Le péché était
provoqué et excité par le commandement; sans celui-ci, le péché était mort; mais quand le
commandement vint, le péché reprit vie et il apporta dans ma conscience le sentiment de la
culpabilité et la mort. Autrement il n'y avait pas de sentence de mort dans la conscience par
le péché. Les péchés seront jugés au jour du jugement et apporteront la condamnation, mais
une nature pécheresse comme telle ne donne pas une mauvaise conscience: nous demeurons
vivants; non éprouvés, non-réveillés. J'étais un enfant vivant d'Adam, inconscient de péché,
comme nous voyons tant de gens; mais quand la loi de Dieu défendit la convoitise, la
conscience fut atteinte, et moi je mourus sous son jugement. Ce qui avait dit: «Fais cela et tu
vivras», ce qui avait ainsi été ordonné pour la vie fut trouvé par moi, expérimentalement, étre
pour la mort (verset 10). J'avais saisi la loi, pensant que par elle j'aurais la force d'étre bon et
juste: le péché en profite pour me tromper ainsi et amener la mort sur moi par le
commandement. Cela toutefois était pour mon profit: le péché devint par le commandement
excessivement pécheur. Il était la présent, et moi inconscient de lui comme d'un mal fatal dans
ma chair (nous ne parlons pas de péchés commis); mais il parut péché, quand la loi vint, et
devint excessivement pécheur: il parut dans sa vraie nature de péché, et prit de plus le
caractere d'opposition contre la sainte, juste et bonne volonté de Dieu, et de transgression de
cette volonté.

Un autre élément se présente ici, savoir le jugement spirituel, qui peut ainsi juger toutes
ces choses, disant: «Nous serons». Ce nous serons est |I'expression technique, par laquelle la
Parole de Dieu désigne la connaissance qui est la part du chrétien comme tel (voyez 1
Corinthiens 8: 4; 1 Jean 3: 2; 5: 13, etc.). Nous savons que la loi est spirituelle (verset 14): —
Nous ne l'appliquons pas seulement a des actes mauvais, a des fautes, mais a I'homme
intérieur: «Moi je suis charnel». Si je regarde a moi, comme enfant d'Adam, je vois que je suis
mené captif par le péché, «vendu au péché». Je dis: comme enfant d'Adam; car I'apé6tre dit:
«Je sais qu'en moi, c'est-a-dire en ma chair...». Il envisage I'homme comme placé sur ce
terrain, avec la connaissance chrétienne relativement a ce qu'il est; mais comme lié au premier
mari, c'est-a-dire a la loi: «Quand nous étions dans la chair». C'est l'intelligence chrétienne
appliquée au jugement de I'état, non d'un homme non renouvelé en pensée et en désir, mais
d'un homme sous la loi. C'est pourquoi il n'est fait mention que de la loi et pas de Christ ou de
I'Esprit, jusqu'a ce que vienne le cri de détresse pour étre délivré de cet état. Il ne s'agit pas ici
de savoir si la chair est en nous, mais il est dit: «quand nous étions dans la chair», — avec les
mouvements du péché en elle, et nous dans cet état en face des exigences de la loi dans notre
conscience; car nous ne sommes pas considérés ici comme rachetés et morts avec Christ,
comme délivrés, ayant la puissance de la vie en Lui, et en ayant conscience.

On apprend sous I'enseignement divin, dans la lutte liée a ce premier état, trois choses
d'une immense importance. D'abord: «En moi, c'est-a-dire en ma chair, il n'habite point de
bien:» ce n'est pas ici la culpabilité d'avoir péché, mais la connaissance de ce que nous
sommes, c'est-a-dire comme chair. En second lieu, j'apprends que ce n'est pas «Moi» (verset
17); car, étant renouvelé, ce que je fais je le hais, je ne voudrais jamais commettre le péché;
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le vrai «moi» le hait. C'est donc le péché en moi, non pas «moi»: importante lecon a
apprendre! En troisiéme lieu, si ce n'est pas «moi», le péché est trop fort pour moi: le vouloir
est avec moi, mais accomplir le bien, cela je ne le puis (verset 18).

Mais il ne sera pas inutile d'entrer un peu plus dans les détails. Il ne s'agit ici réellement
d'aucune personne particuliére, mais du jugement d'une nature, et d'une nature, qui, jusqu'a
ce gque je connaisse la rédemption que je sois mort au péché en Christ et que je sois en Lui,
constitue mon «moi» pour la conscience. Il est a remarquer que le passage, suppose que la
volonté veut toujours le bien, et que le bien ne peut jamais étre accompli: ce n'est pas la |'état
chrétien, car nous pouvons toutes choses par Celui qui nous fortifie.

De plus, I'hnomme que I'apbtre nous présente ici, est un esclave; au chapitre 8: 2, au
contraire il est affranchi. Au verset 5 du chapitre 7, nous sommes considérés comme étant
dans la chair, au verset 9 du chapitre 8 nous ne sommes pas dans la chair, si du moins I'Esprit
de Dieu habite en nous. Si un homme n'est pas mort avec Christ, il est absolument dans la
chair: s'il ne le sait pas sa conscience et ses pensées néanmoins sont sur ce terrain-la vis-a-vis
de Dieu; ce qu'il est, non pas ce que Christ est, est le principe d'aprés lequel il juge de son état
devant Dieu. Il est, — quant a sa position, telle qu'il en a conscience, — dans la chair; et
I'apOtre décrit ici le travail intérieur et le procédé qui délivrent de cette condition par la
compléte humiliation que donne la connaissance de soi-méme. Il nous présente I'opération
de la loi, la grace agissant bien dans I'homme, mais lui, quant a son ame et quant a sa
conscience, étant sous la loi, non encore délivré: «Par la loi est la connaissance du péché». La
grace lui a donné de discerner que la loi est spirituelle. La conscience a par la grace reconnu
que la loi est bonne; I'esprit I'approuve, et plus que cela, 'homme y prend plaisir, selon
I'homme intérieur: il est un homme renouvelé.

Nous avons donc en premier lieu I'état de I'homme. Dieu a fait entrer la lumiére: 'homme
a discerné que la loi est spirituelle; mais lui est charnel, un esclave du péché, vendu au (litt.:
sous le) péché, car il se voit dans la chair encore vivant, dans cette vie d'un fils d'Adam, dans
laquelle la loi revendique ses droits. «Moi je suis charnel» (J'en ai conscience
individuellement), «vendu au péché»: — I'homme regarde a lui-méme, comme étant dans la
chair, et il sait que la loi est spirituelle; il le discerne, étant enseigné par Dieu.

Nous avons de plus, — ce que nous venons de dire étant la description de I'état d'ame de
la personne, — deux points en rapport avec la loi; rien, remarquez-le, au sujet de Christ et de
I'Esprit, car I'nomme n'en est pas la encore; il est seulement sur le chemin, et acquiert étant
ainsi enseigné de Dieu, la connaissance du péché (c'est-a-dire de lui-méme, sous la loi). En
premier lieu, I'nomme fait le mal qu'il ne veut pas; il fait ce qu'il hait. Il fait le mal, quand il
voudrait ne pas le faire; il approuve la loi, reconnaissant qu'elle est bonne: sa conscience et
son esprit reconnaissent la loi bonne, s'accordent avec elle; mais lui, fait le contraire de ce que
la loi demande. Mais, étant ainsi sous la grace par cette parole méme, il est enseigné que ce
n'est pas lui qui fait cela, mais le péché qui habite en lui (versets 17 et 20); il a un nouvel
homme, une nouvelle vie, dans laquelle, ainsi enseigné, il peut traiter le péché comme un
étranger, comme n'étant pas lui, quoique le péché demeure en lui. Il a appris maintenant
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expérimentalement, non une simple doctrine, le «Nous savons», de quelqu'un qui est
enseigné de Dieu relativement a quelque chose, qui est en dehors de lui-méme, mais il a appris
quelque chose au sujet de lui-méme et c'est Ia une grande legon: «Je sais qu'en moi, c'est-a-
dire en ma chair, il n'habite point de bien». La chair est pour lui désormais une nature jugée;
et c'est un immense profit. Et maintenant le second point dont j'ai parlé, est mis en évidence
dans I'homme renouvelé, savoir la volonté positive de faire le bien: il prend plaisir a la loi de
Dieu selon I'hnomme intérieur; il n'approuve pas seulement la loi, reconnaissant qu'elle est
bonne et lui donnant sa propre approbation comme régle dans sa conscience, mais il voudrait
pratiquer le bien, et le mal est avec lui; «xaccomplir le bien, cela il ne le trouve pas». Il manque
absolument de force. La loi n'en donne aucune. Il voit dans ses membres une loi, une
puissance de mal, constamment opérante, qui le rend captif, quoique ce soit maintenant
contrairement, a sa volonté. Pauvre, misérable homme! Mais, immense avantage, il le sait, il
se connait lui-méme! Ses désirs et ses efforts pour faire le bien ont abouti a ceci, c'est qu'il se
connait lui-méme et son véritable état: «<En moi, en ma chair, il n'habite point de bien». Or, ce
vieux «moi» n'est pas lui du tout, maintenant qu'il a été vivifié par Dieu; mais ce fait si
important ne constitue aucune justice pour lui, aucune délivrance de la connaissance du
péché; il est toujours sous le péché, étant sous la loi. C'est une grande lecon a apprendre, que
nous n'avons point de puissance! Il en était ainsi du pauvre infirme couché au réservoir de
Béthesda: la maladie méme dont il avait besoin d'étre guéri, lui avait 6té, méme s'il e(t voulu
étre guéri, la force par laquelle il aurait pu I'étre. Ainsi enseigné, I'homme cesse de chercher a
devenir meilleur, ou a faire mieux; il a appris ce qu'il est et il cherche un libérateur. Des que
Dieu I'a amené a ce point, tout devient clair; il rend graces a Dieu par Jésus Christ notre
Seigneur.

Mais quoique le sujet dont I'apbtre traite ici, soit I'expérience de I'ame sous la loi, alors
que la spiritualité de celle-ci est connue par la grace, la chose apprise n'est pas ce que la loi
est, mais ce que le péché est, — ce que nous sommes: par la loi est la connaissance du péché.
De la vient que, quoique le travail s'effectue sous la loi, par laquelle cette connaissance est
acquise au moyen de la secréte opération de la grace, ce que nous avons appris a connaitre
reste toujours vrai, savoir ce qu'est le péché dans la chair.

C'est pourquoi aussi, comme nous |'avons fait remarquer, le passage qui nous occupe est
la description d'une ame sous la loi, mais présentée de maniére que la lecon demeure pour le
chrétien, en tout temps, non pas que le chrétien soit jamais sous la loi ou dans la chair, car il
est mort en tant qu'associé a ce premier mari, et pour la foi la chair est morte et il est délivré,
mais la lecon, qu'il a apprise demeure toujours vraie: en lui, savoir en sa chair, il n'habite point
de bien, et il en a expérimentalement la connaissance. La chair peut le séduire s'il est
insouciant, et s'il oublie de porter partout toujours dans son corps la mort du Seigneur Jésus;
mais elle ne peut plus le tromper relativement a ce qu'elle est elle-méme; il peut avoir laissé
dans sa maison une porte ouverte a un serviteur infidele, mais désormais il ne regarde pas ce
serviteur comme un serviteur digne de confiance et dont il ne faut pas se défier. La différence
est immense: la puissance de la chair est brisée, et de plus 'homme n'a aucune idée d'étre
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dans la chair devant Dieu. L'épitre aux Galates nous montre la position d'un tel homme: «la
chair convoite contre I'Esprit, et I'Esprit contre la chair..., afin que vous ne pratiquiez pas les
choses que vous voudriez. Mais si vous étes conduits par I'Esprit, vous n'étes pas sous la loi»
(Galates 5: 17, 18), c'est-a-dire vous n'étes pas dans le chapitre 7 de I'épitre aux Romains,
quoique la chair de péché soit la présente. Vous étes dans la liberté, dans laquelle Christ vous
a placés en vous affranchissant. Ne soyez pas de nouveau retenus par un joug de servitude.
C'est pourquoi aussi, aprés que la délivrance a été mentionnée ici (verset 25), I'ap6tre affirme
le fait permanent des deux natures, quoique n'allant pas plus loin que la loi, sujet qu'il traite
ici: «Ainsi donc moi-méme, de |'entendement, je sers la loi de Dieu, mais de la chair la loi du
péché».

En résumé donc I'état décrit dans le passage qui vient de nous occuper, est celui d'une
ame sous la loi; mais le péché vient a étre connu, et la lutte avec lui demeure: la chair demeure
la chair. Mais c'est une chose bien différente d'avoir affaire a elle, quand nous n'avons point
de force, quand nous sommes vendus au péché, et qu'elle nous tient courbés dans le combat
sous la loi du péché, — ou bien d'étre capable de dire, comme nous lisons un peu plus loin:
«La loi de I'Esprit de vie dans le Christ Jésus m'a affranchi de la loi du péché et de la mort». Les
natures sont les mémes; mais c'est une chose, les ayant, d'étre sous la loi, qui est la puissance
du péché, et une autre chose bien différente d'avoir, étant mort avec Christ, la vie et I'Esprit
de Christ, qui est la puissance de la piété; c'est une chose, d'étre mené captif par le pouvoir
ou la loi du péché tout en haissant le péché, et une autre chose de se réjouir dans la liberté
dans laquelle Christ nous a placés en nous affranchissant; liberté que I'apotre développe dans
le chapitre 8, ainsi que I'état du croyant en elle. Les deux points, qui sont placés ainsi devant
nous, sont dong, je le répéete, la délivrance, et puis la permanence de la loi du péché dans la
chair; seulement, celui-ci n'est pas «moi». Le «moi», c'est cet entendement, qui sert la loi de
Dieu. Il s'agit de choses expérimentées et apprises.

Mais il y a deux choses que l'apbtre affirme maintenant relativement au chrétien. Qu'est-
ce qui le constitue tel? C'est qu'il est en Christ, et que I'Esprit de Dieu demeure en lui. Ce qui
lui appartient comme tel est une autre chose. Mais c'est cela étre chrétien. Mais nous devons
faire remarquer que la mesure de la marche et I'effet pratique sont limités, comme tout |'est
ici, a la responsabilité humaine. Un seul passage nous met en rapport avec les conseils de Dieu,
et alors seulement dans l'expression d'une grande vérité générale; mais le résultat, en
pratique, revét la mesure de la responsabilité humaine, quelle que soit d'ailleurs la délivrance
nécessaire pour nous rendre capables d'y satisfaire.

Pour I'homme «en Christ» donc il ne peut y avoir «aucune condamnation»; c'est par cette
déclaration que I'ap6tre ouvre le chapitre 8. Le lecteur se souviendra que nous avons dit plus
haut que I'épitre au Romains nous offrait deux passages descriptifs de la bénédiction du
chrétien: les versets 1-11 du chapitre 5, et le chapitre 8. Nous avons déja traité ce qui concerne
le premier de ces passages; le second va nous occuper maintenant, — le premier nous ayant
présenté la bénédiction qui découle de ce que Dieu est envers nous en grace, celui-ci nous
présentant I'état du chrétien devant Dieu. C'est pourquoi nous lisons ici: «ll n'y a donc
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maintenant aucune condamnation pour ceux qui sont dans le Christ Jésus» — non pas pour
ceux pour les péchés desquels Christ est mort. Ces péchés sont pardonnés, I'homme est
justifié, pleinement béni; mais ce pardon et la bénédiction qui nous est présentée au
commencement du chapitre 5, ne sont pas la position nouvelle d'un homme qui est mort,
comme étant dans la chair, et qui est vivant a Dieu en Jésus Christ; — qui est marié a Celui qui
est ressuscité d'entre les morts. Comment pourrait-il y avoir une condamnation pour ceux qui
sont en Christ? Ce serait, si je puis m'exprimer ainsi, comme si I'on condamnait Christ.

Mais la raison de cette non condamnation est donnée en rapport avec ce qui précede; et
cela au point de vue du bien, dans la puissance de vie en Christ, d'un c6té, et relativement au
péché, a la condamnation du péché dans la chair, de I'autre c6té. La position en Christ est le
grand et sGr fondement; I'ap6tre en donne les conditions et la raison pour celui qui en jouit.

La loi du péché et de la mort a perdu sa puissance. J'ai un autre principe de vie en
puissance en moi, qui a sa propre nature et sa force constante, car tel est le sens de
I'expression de: «loi» que nous trouvons ici, «la loi de I'esprit de vie dans le Christ Jésus». Cette
expression fait allusion a la respiration ou a l'esprit de vie que Dieu souffla en Adam;
maintenant c'était la vie spirituelle ou divine, dans la puissance de |'Esprit de Christ en nous;
et cet esprit de vie avait sa loi et son caractére constant, et était une puissance qui avait
affranchi le chrétien de la loi du péché et de la mort, ce principe mortel qui le gouvernait
auparavant comme homme vivant dans la chair. Le principe est la encore, sans doute, mais le
chrétien en est affranchi; il n'est plus dominé par lui: il y a une autre vie et une autre puissance
opérative, qui a ses caracteéres propres et invariables, et qui opére en puissance; en sorte que
je ne suis pas sous la domination du péché. C'est ici le c6té de Dieu, — ce que je suis devant
Dieu en vie.

Ensuite vient la mauvaise nature, et pourquoi je ne suis pas condamné a cause d'elle. La
loi ne pouvait pas produire le bien, ni la justice en moi, a cause de cette mauvaise nature; elle
ne pouvait pas vider la question de la chair devant Dieu; elle ne pouvait ni me justifier, ni me
délivrer; elle ne pouvait pas me délivrer du péché qui est dans la chair devant Dieu. La, en moi,
il y avait le péché dans la chair: la loi ne pouvait pas empécher son activité ni me justifier tandis
qu'il était Ia; elle ne pouvait pas opérer le bien qu'elle exigeait. Elle exigeait seulement le bien
et provoquait le péché. Mais «Dieu ayant envoyé Son propre Fils, «sans péché assurément,
mais en la ressemblance d'un de ces pécheurs dans la chair, «en ressemblance de chair de
péché, et pour le péchéy, c'est-a-dire pour étre un sacrifice pour le péché, «a condamné le
péché dans la chair». Cette chose mauvaise, si haissable, condamnable pour Dieu et pour le
nouvel homme, a été condamnée, quand Christ est devenu un sacrifice pour le péché. La mort
et la condamnation du péché dans la chair ont été réunies ensemble, et moi je suis mort au
péché, et sa condamnation est passée et vidée quand Christ a été un sacrifice pour le péché.
Il n'y a aucune indulgence pour le péché; le nouvel homme méme ne pourrait le tolérer. On
ne pardonne pas une nature. Mais sa condamnation s'est trouvée effectuée dans ce qui m'a
délivré de toute condamnation et qui en méme temps était la mort au péché.
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Ainsi il ne peut y avoir aucune condamnation pour quelqu'un qui est en Christ: non
seulement les péchés sont effacés, mais la nature qui les produisait a été condamnée, c'est-a-
dire le péché dans la chair; et quant a mon état présent, la loi de I'Esprit de vie dans le Christ
Jésus m'a affranchi de la loi du péché qui existe dans mes membres. Ainsi le vieil homme est
condamné et est mort, et le nouvel homme vit et marche; de sorte que la juste exigence de la
loi (sa justice, la somme de ce qu'elle exige) est accomplie en nous; parce que nous ne sommes
pas sous la loi, mais sous la grace. La loi de I'Esprit de vie dans le Christ Jésus m'a affranchi; et
je ne marche pas selon la chair, — ce que la loi défend, — mais selon I'Esprit, contre les fruits
duquel il n'y a point de loi. Oui, par la puissance de I'Esprit de Dieu, je marche selon ce en quoi
il m'introduit, la vie de Christ ici bas; et cette marche selon I'Esprit donne son vrai caractére a
la marche du chrétien dans ce monde.

Je I'ai dit plus haut: comme Christ est mis un contraste avec la loi pour la justice, I'Esprit
de Dieu (c'est-a-dire Christ comme vie dans la puissance de |'Esprit de Dieu) en nous est mis
en contraste avec la loi juste, mais impuissante, pour notre marche et notre conduite: la mort
au péché, et la vie dans la puissance de I'Esprit de Dieu. L'apOtre expose ici en détail ce point:
a partir du «aucune condamnation» du verset 1, jusqu'a la fin du verset 11, il développe la
réponse a la question. «Qui me délivrera?». A ces mots: «Qui ne marchent pas selon la chair,
mais selon l'esprit», il rattache une description compléte et de la vie chrétienne comme
découlant du Saint Esprit, — et de la chair. L'une et |'autre ont leurs propres objets selon leur
nature: il y a des choses de la chair, et des choses de I'Esprit, — non seulement le bien et le
mal, mais des objets qui appartiennent a I'un et a l'autre.

Ainsi nous avons deux natures avec leurs objets respectifs, et avec la nouvelle, la
puissance de |'Esprit de Dieu, au lieu d'une seule nature et d'une loi qui vainement défendait
ses désirs aussi bien que ses actes. Ceux qui sont selon la chair sont gouvernés d'apres les
principes de la chair; les pensées, la volonté ont leurs objets dans les choses que cette nature
désire. Ceux qui suivent les directions de I'Esprit sont sous la puissance de I'Esprit dans les
choses que I'Esprit nous communique, et sur lesquelles il fixe nos pensées. Or la pensée de la
chair est la mort, mais la pensée de I'Esprit, vie et paix (verset 6), ce qui veut dire que l'une et
I'autre sont respectivement caractérisées par ces choses comme découlant d'elles
immédiatement et nécessairement, ou les accompagnant. Car la pensée de la chair est inimitié
contre Dieu: elle résiste a I'autorité de Dieu; elle rejette sa volonté; elle s'éleve contre Lui et
contre son autorité qu'elle voudrait qui n'existat pas; et en conséquence, elle hait Dieu. Elle
ne se soumet donc pas a la loi, et aussi elle ne le peut pas: ses convoitises ne veulent pas de
ce que la loi exige, et sa volonté propre ne veut pas fléchir devant I'exigence elle-méme. Dieu
intervient par la loi, affirme son autorité et défend la convoitise; mais la chair ne connait pas
I'obéissance, elle aime sa volonté et sa convoitise, et elle hait Dieu. La volonté propre ne peut
pas aimer la soumission, parce qu'elle est la volonté propre; ni la convoitise non plus ne peut
pas aimer ce qui défend la convoitise. Mais il faut que Dieu intervienne ainsi par la loi pour la
chair. Ce qui est essentiel a la chair, il est essentiel a Dieu de le contredire; et la chair est
inimitié contre Lui. Ceux qui sont dans la chair ne peuvent pas plaire a Dieu; ceux dont la vie
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est dans le premier Adam ne peuvent pas plaire a Dieu: la chair, chez eux, conduit et gouverne;
leur place et leur position sont dans la vie d'Adam.

Mais il n'en est pas ainsi, si I'Esprit de Dieu habite en nous; car I'Esprit caractérise, dirige,
forme la vie de celui en qui il habite: I'Esprit de Dieu, en puissance vivante, forme et caractérise
['état de I'ame.

Voici donc ce qui caractérise le chrétien et qui le distingue: I'Esprit de Dieu habite en lui.
Un homme comme celui-la n'est pas «dans la chair» (ce n'est pas la sa position), mais il est
«dans I'Esprit»; et étre «dans I'Esprit», est clairement et dans les termes mémes le contraire
de I'état exprimé par: «Quand nous étions dans la chair», c'est-a-dire le contraire des
expériences du chapitre 7: alors les passions des péchés qui sont par la loi, agissaient dans nos
membres pour porter du fruit pour la mort (verset 5). Remarquez que ce n'est pas ici la
nouvelle naissance, mais |'esprit de Dieu demeurant en nous. Sans doute, si nous sommes nés
de nouveau, nous avons de nouveaux désirs; nous sentons la méchanceté de la chair, mais il
n'y a la ni liberté, ni puissance; — mais la ou est I'Esprit de Dieu, la est la liberté, la liberté avec
Dieu, et la liberté relativement au péché. Cette liberté est le fruit de la rédemption accomplie
par Christ, — du ministére de la justice et de I'Esprit. Christ nous a rachetés, nous a justifiés et
nous a purifiés. Le sang d'aspersion nous ayant parfaitement purifiés (*) «devant Dieu, le Saint
Esprit vient pour habiter en nous, sceau de la valeur de ce sang; et venant ainsi en
conséquence pour demeurer en nous, il nous donne la conscience que nous sommes dans une
nouvelle position devant Dieu, non dans la chair, non dans notre état naturel Adamique, mais
dans la condition dans laquelle I'Esprit de Dieu nous place dans la présence de Dieu. Cette
position n'appartient qu'a ceux qui ont I'Esprit, I'Esprit de Christ. Si un homme n'a pas cet
Esprit-1a, il n'a pas la vraie position chrétienne, il n'est pas «de Christ», il ne lui appartient pas
selon la puissance de la rédemption qui nous améne devant Dieu selon sa propre efficacité,
— efficacité dont la présence de |'Esprit et sa demeure en nous sont le sceau caractéristique
et la puissance vivante, et ce par quoi sont distingués, ceux qui sont amenés a cette position.

(*) Comparez ce qui était ordonné pour la purification du |épreux qui était lavé, aspergé de sang et
ensuite oint d'huile.

La nouvelle naissance ne nous donne pas ce privilege. Elle peut nous amener, et par elle
méme elle nous améne a nous écrier: «Qui me délivrera?». Mais elle ne nous dit pas que nous
sommes rachetés. Elle forme en nous des désirs et des espérances; mais elle peut aussi
augmenter nos craintes, parce qu'elle augmente en nous le sentiment de notre responsabilité,
nous donnant une intelligence spirituelle de la mesure de celle-ci, mais elle ne donne aucune
puissance de délivrance du péché dont elle nous rend conscients. Mais la rédemption qui est
en Christ délivre: il n'y a aucune condamnation pour ceux qui sont en Lui. Et si nous, nous
sommes en Lui, Lui est en nous, — la puissance aussi bien que la source d'une nouvelle vie: il
est Lui-méme cette vie. — C'est la étre Chrétien: un homme qui est tel, est actuellement «de
Christ» (*). Un homme né de Dieu peut étre sous la loi quant a son ame, occupé de sa propre
responsabilité comme vivant dans la chair, de ce c6té-ci de la rédemption, — lié au premier
mari, dont la mort ne I'a pas affranchi quant a son état. Il n'est pas, dans sa foi, uni au second
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mari, a Celui qui est ressuscité d'entre les morts; il n'est pas transporté dans une nouvelle
sphére (qui est le fruit de la rédemption pour nous), ou il ne peut y avoir aucune
condamnation; car nous sommes acceptés de Dieu en Christ, et la présence du Saint Esprit
caractérise notre position.

(*) Le grec a ici aCiou non aAid. — Au verset 1 nous sommes en Christ; ici, Christ est en nous. Les deux
choses sont inséparables. L'une est dans une position devant Dieu; l'autre est puissance de vie devant
le monde. C'est le développement pratique de Jean 14: 20.

Le verset 10 nous dit la puissance qui produit I'effet doctrinalement établi au chapitre 6
comme étant notre position. «Si Christ est en vous, le corps est bien mort a cause du péché:»
le péché est son seul fruit s'il vit; — mais si Christ est en quelqu'un, la puissance de la vie, le
corps, pour ce qui est de la volonté tout entiere, a sa place dans la mort. Qu'est-ce qui est
donc pratiquement la vie? C'est I'Esprit, — pour qu'il y ait de la justice. — C'est ici la réponse
a l'allégation que, parce que nous ne sommes pas sous la loi, nous avons la liberté de pécher
ou nous serons conduits a pécher.

Mais cette délivrance va plus loin. «Si I'Esprit de Celui qui a ressuscité Jésus d'entre les
morts, habite en vous, Celui qui a ressuscité le Christ d'entre les morts, vivifiera vos corps
mortels aussi a cause de son Esprit qui habite en vous» (verset 11). C'est ici la délivrance
compléte et finale, méme quant au corps.

Nous pouvons remarquer que l'ap6tre parle ici de I'Esprit de trois maniéres différentes.
Il parle de I'Esprit de Dieu, en contraste avec la chair, avec I'hnomme tels qu'il est; de I'Esprit de
Christ, ou de Christ en nous, comme principe formatif de notre état pratique; et en troisieme
lieu de I'Esprit de celui qui a ressuscité Jésus et de I'assurance que nos corps mortels seront
vivifiés, et que nous posséderons ainsi la pleine liberté dans le sens le plus complet et le plus
élevé; car il ne s'agit pas dans tout ceci de la recherche du pardon, ni de la justification, mais
de la délivrance d'un état dans lequel nous sommes amenés a sentir que nous étions.

Une autre remarque, qui nous initie a l'intelligence de la structure du chapitre 8 tout
entier doit trouver place ici. Dans les versets qui viennent de nous occuper, I'ap6tre, tout en
parlant de I'Esprit comme habitant en nous, nous présente I'Esprit comme la source et la
puissance de vie, qui caractérise I'homme: «|'Esprit est vie a cause de la justice». Ensuite il
parle de I'Esprit comme d'une personne distincte agissant sur nous et en nous, «avec notre
esprity, c'est la seconde partie de notre chapitre. Dans la troisieme et derniére partie, il s'agit
non seulement de ce que Dieu est en nous par son Esprit, mais de ce que Dieu est pour nous,
lui qui nous a établis dans la bénédiction qu'll s'est proposé de donner.

Occupons-nous maintenant de la seconde partie du chapitre. Elle est introduite par deux
versets qui ont une grande importance pratique, les versets 12 et 13. «Nous sommes débiteurs
non pas a la chair». La chair n'a ni droit ni autorité sur nous. Elle nous a fait tout le mal qu'elle
pouvait, et rien que du mal; et elle a été condamnée a la croix de Christ; et nous sommes
morts au péché ayant été crucifiés avec Christ. Vivre selon la chair nous conduit a la mort;
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mais si nous faisons mourir les actions du corps, (les choses qui découlent de sa volonté quand
on lui permet d'agir) nous vivrons.

Au verset 14, nous faisons un pas en avant et nous apprenons quelle est la relation (et
non plus seulement comme jusqu'ici I'état) dans laquelle I'Esprit nous amene de maniere a
nous en donner la conscience. «Tous ceux qui sont conduits par I'Esprit de Dieu sont fils de
Dieu». Ceci découle directement de la position tout entiére dans laquelle nous avons été
placés en contraste avec celle dans laquelle nous nous trouvions sous la loi, — une position
dans laquelle Dieu nous a introduits par sa grace, par la rédemption, — non la servitude et la
crainte, dans lesquelles nous étions vis-a-vis de Lui sous la loi, — le fruit de la grace divine en
Christ, non I'effet du péché sous la responsabilité en présence du droit de la loi de Dieu sur
nous. Nous sommes fils de Dieu, et nous disons: «Abba, Pére», ayant le sentiment que nous
sommes fils parce que nous avons I'Esprit, qui est en nous un Esprit d'adoption.

Il n'est pas inutile de remarquer, que le «car» que nous rencontrons si fréquemment dans
ce chapitre, n'exprime pas, dans un grand nombre de cas, une conclusion directe tirée par
['apbtre mais introduit quelque déclaration, qui vient confirmer le principe général dont son
esprit est plein. Ainsi en est-il dans les versets 13 et 14 quoique la liaison soit plus immédiate
dans le verset 13. Le verset 14 poursuit le sujet pour donner la condition tout entiére de celui
qui a I'Esprit, sujet suggéré par la mention de I'action de I'Esprit, exercée en puissance morale
sur la marche, au verset 13. Une pareille mortification des actions du corps est naturelle chez
les chrétiens, car tel est leur état réel et leur vrai caractére, comme ayant I'Esprit. Mais il ne
faudrait nullement lier: «Vous vivrez, car tous ceux, etc.». L'apotre a dans tout la chapitre
I'homme en Christ devant ses yeux; il montre quel est son caractere et quelles sont les qualités
et les privileges, qui lui appartiennent comme tel.

Nous avons a considérer maintenant ce que I'ap6tre nous dit touchant I'Esprit, comme
habitant en nous. Nous sommes fils, et par I'Esprit nous crions: «Abba, Pere», ayant le
sentiment que nous sommes des fils. «L'Esprit, lui-méme», présenté ici clairement comme
personne distincte «rend témoignage avec notre esprit que nous sommes enfants de Dieu».
C'est un témoignage clair et positif de I'Esprit qui habite en nous que nous sommes tels, —
non une démonstration par la Parole a la suite d'un examen de nous-mémes, maniere de
procéder fausse, mauvaise et antiscripturaire; mais le témoignage du Saint Esprit lui-méme
habitant en nous, le témoignage que I'Esprit nous rend comme demeurant ainsi en nous. Nous
avons le sentiment et I'état de la pensée de I'Esprit en nous; mais I'Esprit lui-méme comme
demeurant en nous, nous rend aussi a nous le témoignage que nous sommes enfants. Nous
avons conscience de la relation dans laquelle nous sommes placés, mais Celui qui est en nous
rend le témoignage qui produit I'assurance.

Mais si nous sommes enfants, nous sommes aussi héritiers. «Nous sommes héritiers de
Dieu» naturellement comme ses enfants, et, comme Christ est «I'héritier» et le «premier né»
par excellence, nous sommes cohéritiers de Christ. Mais s'il en est ainsi, le sentier et le
caractere tout entiers de Christ comme homme nous caractérisent. Sa vie et son Esprit étant
en nous la source de ce que nous sommes, notre pensée doit étre, en caractere et en nature,
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la sienne. Mais il a souffert ici bas et est maintenant glorifié comme homme, prét a hériter
toutes choses; nous aussi donc, nous devons souffrir avec Lui, non pas précisément pour Lui,
ce qui est un privilege spécial, mais avec Lui. Marchant ici-bas, en saint amour et en grace,
saint dans toutes ses voies, et céleste, Christ ne pouvait que souffrir au milieu d'un monde de
pécheurs, qui rejettent son amour. Son Esprit a di étre continuellement attristé par le péché
et par la misére qui l'entouraient de toutes parts. Il en est de méme pour le saint dans la
mesure dans laquelle il marche dans la puissance de I'Esprit, comme nous lisons dans la
seconde épitre a Timothée. «Si nous souffrons avec lui, nous régnerons aussi avec lui». C'est
un Christ complet: la méme vie a ses conséquences naturelles ici-bas et dans le ciel, dans la
position de fils — un homme céleste dans ce monde, et dans le ciel de Dieu en sainte gloire.
Nous sommes, si je puis m'exprimer ainsi, «co-glorifiés, et co-souffrants». Mais les souffrances
ne sont pas dignes d'étre comparées avec la gloire.

Je pense que le «en nous» (ou «pour nous», «a notre égard») embrasse notre état tout
entier aussi bien que nos personnes.

Nous trouvons ensuite une liaison de toute beauté entre les souffrances et la gloire, par
I'habitation de I'Esprit en nous. L'Esprit nous donne le sentiment que nous sommes fils, et est
a la fois les arrhes et un révélateur de la gloire, pendant que nous sommes dans ce monde de
misére. La création est dans I'état qui résulte de la chute; mais la grace fait que, d'un autre
coté, elle attend que nous soyons introduits dans la gloire, pour sa délivrance. Il faut qu'il en
soit ainsi: la création inintelligente ne peut pas étre amenée dans le repos de la gloire de Dieu,
quand les héritiers pour lesquels celle-ci est préparée, n'y sont pas encore. Elle attend la
révélation des fils. Dans la liberté de la grace, elle ne peut pas entrer; car cette liberté est
intelligente et spirituelle, un «salut d'ames», mais la liberté de la gloire sera sa délivrance a
elle aussi. Elle a été assujettie a la vanité, — non de sa volonté, mais a cause d'un autre, c'est-
a-dire d'Adam, — mais jamais pour demeurer dans cet état. Elle aussi trouvera sa délivrance
dans la liberté de la gloire; car cette expression de «liberté de la gloire» embrasse I'état des
choses tout entier, non seulement la relation des ames avec Dieu.

Tel est I'exposé général de I'apobtre. Et ici nous trouvons la premiére et la plus directe
allusion aux conseils de Dieu que renferme I'épitre aux Romains. Nous trouverons quelque
chose au sujet de ces conseils, relativement aux Juifs, dans le chapitre 11; mais ici I'apbtre
nous présente le résultat général dans la sphere de la gloire du Fils de I'homme, quoique ne
touchant que brievement le sujet en rapport avec la délivrance qui ici embrasse la création
tout entiere. Mais I'ap6tre constate ici d'une maniere générale cette vérité.

Ce qui suit est notre relation personnelle avec elle comme chrétiens. Nous savons (nous
chrétiens qui avons I'Esprit de Christ) que le monde, que la chair essaie d'améliorer comme le
lieu de sa demeure, soupire et est en travail par la chute, quoique la grace et la délivrance et
la réconciliation soient recues par nous. Et ce que je dis ici n'est pas vrai simplement de la
création qui nous entoure; notre corps aussi fait partie de cette création. Etant des créatures
nous avons a attendre la rédemption, I'adoption effective et la délivrance de notre corps. La
«rédemption du corps» et la «possession acquise» vont en un sens général ensemble. Nous
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avons la rédemption par son sang, la rémission des péchés, mais I'Esprit que nous avons regu
en conséquence de cette rédemption n'est que les arrhes de l'autre rédemption, la
rédemption du corps. C'est dans ce sens que nous sommes sauvés «en espérance» (versets
24, 25). Les choses qu'il était dans le dessein de Dieu de nous donner dans le salut, nous ne
les avons pas encore, c'est-a-dire dans la gloire avec Christ; mais I'oeuvre qui nous sauve est
accomplie, et nous possédons ces choses par le Saint Esprit. Ayant recu le Saint Esprit, nous
sommes placés entre I'oeuvre accomplie qui nous sauve et qui nous donne droit a I'héritage
(et nous savons qu'elle est accomplie ayant été en outre scellés pour le jour de la rédemption),
et I'exercice de la puissance qui introduira la pleine délivrance quand Jésus reviendra. Par
I'Esprit, nous regardons en arriére vers |'accomplissement de |'oeuvre, et nous comprenons sa
valeur, et par le méme Esprit nous regardons en avant vers la seconde venue de Christ, qui va
revenir pour tout accomplir et pour introduire la gloire. En attendant nous avons ces «vases
de terre» nos corps non rachetés, — non rachetés pour ce qui est de la puissance et de la
délivrance, car le corps aussi est au Seigneur, racheté a prix; et bien que nous ayons les
prémices de I'Esprit, (I'apbtre dit «prémices» parce que I|'Esprit sera de nouveau répandu
comme la pluie de la derniére saison, pour la bénédiction milléniale), nous souffrons avec Lui
qui a souffert ici-bas, rattachés a I'héritage glorieux par I'Esprit et a la création en chute dans
le premier Adam par le corps; et sauvés en espérance, nous soupirons, attendant I'adoption,
la rédemption du corps et I'héritage (ce que nous ne voyons pas encore) avec patience.

Nous avons vu que I'Esprit rend témoignage avec notre esprit que nous sommes enfants,
et si enfants, héritiers de Dieu et cohéritiers de Christ; — mais I'héritage, nous I'attendons.
Mais I'Esprit prend part aussi aux infirmités dans lesquelles nous nous trouvons par notre
liaison avec I'héritage en chute, par notre corps. Toutefois la part que nous prenons par le
corps aux souffrances de la création en chute, n'est pas le sentiment égoiste d'un étre
souffrant, mais nous devenons, par le Saint Esprit, la voix de toute cette souffrance, selon
Dieu. Il y a des cas, sans doute, ou nous savons quelle est la volonté de Dieu, et ou, priant par
le Saint Esprit, nous pouvons attendre une réponse selon notre demande a Dieu; mais il y a
une quantité de souffrances, que nous ressentons selon Dieu par le Saint Esprit, pour
lesquelles nous ne savons pas ce qu'il faut demander comme il convient; mais le sentiment du
mal qui pése sur nous et qui est tout autour de nous, est produit dans le coeur par le Saint
Esprit; et, dans notre faiblesse par ce pauvre corps, la pensée de I'Esprit est la par I'opération
de I'Esprit (verset 26).

Ainsi Celui qui sonde les coeurs et qui scrute ce qui s'y trouve, rencontre, non nos pauvres
sentiments ou nos plaintes égoistes, mais la pensée de I'Esprit, ce que le Saint Esprit a produit
dans ces coeurs; car le Saint Esprit intercede par des soupirs inexprimables. Il intercéde pour
les saints selon Dieu. Merveilleux privilege dans nos souffrances et nos douleurs, que lorsque
Dieu sonde les coeurs il trouve la pensée formée la par I'Esprit, — I'Esprit lui-méme, qui
demeure en nous, intercédant pour nous selon Dieu! C'est un privilege de souffrir ainsi, Dieu
par son Esprit prenant part aux souffrances. Comme Christ sentit personnellement toute la
souffrance par laquelle il passa, ainsi nous aussi, par grace, par I'Esprit, nous prenons notre
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part a la souffrance, non selon I'égoisme, mais selon Dieu, avec un sentiment profond de notre
infirmité et de notre faiblesse, de notre dépendance et de notre relation avec une création en
chute, a laquelle nous ne pouvons pas nous soustraire ici-bas. Nous le sentons d'autant plus
que nous voyons la gloire, mais il nous est donné par la puissance de |'Esprit de prendre part
selon Dieu a toute cette souffrance pour en étre la voix, si j'ose dire ainsi, en grace sentie par
nous-mémes quoique ayant part a la souffrance. C'est la pensée de I'Esprit au milieu de cette
misére que Dieu trouve en nous quand il sonde les coeurs; et le Saint Esprit lui-méme est 13,
intercédant pour les saints selon Dieu. Merveilleuse grace: le coeur de I'homme est sondé; la
pensée de I'Esprit est |a, parce que I'Esprit lui-méme est en nous, intercédant, mais, quoique
ce soit Lui-méme qui intercede — intercédant en soupirs qui s'éléevent dans nos coeurs!

Mais quoique nous ne sachions pas «ce qu'il faut demander comme il convient» «nous
savons que toutes choses travaillent ensemble pour le bien de ceux qui aiment Dieu». Dieu
agit de par lui-méme en notre faveur et fait travailler toutes choses ensemble pour notre bien
(verset 28). Nous ne savons pas ce qu'il faut demander; il n'y a peut-étre dans I'état présent
des choses aucun reméde, aucun moyen direct d'6ter ce qui nous fait soupirer ou d'y porter
remede; mais ce qui est certain, c'est que Dieu fait travailler toutes choses ensemble pour le
bien de ceux qui I'aiment. La souffrance ne peut pas étre 6tée peut-étre, mais la souffrance
est bénie; celui qui y passe est appelé selon le propos de Dieu, et Dieu arrange tout pour son
bien.

Ce point introduit Dieu agissant pour nous, (sans nous, — non en nous), et c'est la ce qui
forme la troisieme partie du chapitre qui nous occupe. Nous avons vu l'oeuvre en nous, — en
vie par I'Esprit; nous avons vu aussi la présence de |I'Esprit nous donnant le sentiment que nous
sommes fils, héritiers de Dieu et co-héritiers de Christ, et nous assistant, prenant part a la
scene d'infirmité et de souffrance, — étant descendu du ciel pour habiter en nous, pendant
gue nous nous trouvons au milieu d'une création en chute, et quant a nos corps, rattachés a
cette création assujettie a la corruption par le premier Adam. La volonté est renouvelée, nous
aimons le bien; la puissance est |a aussi par I'Esprit pour I'homme intérieur et |'espérance de
la gloire a venir; et ainsi nous sentons les infirmités et la misére, mais nous les sentons parle
Saint Esprit selon Dieu. C'est la une position bénie, et qui montre combien est véritable et
compléte la délivrance de la puissance et de l'iniquité de la chair; car dans ce en quoi nous
sommes, par le corps, en rapport avec la création en chute, la volonté n'entre pas, car I'apbtre
dit: «non de sa volonté» quoique nous soyons toujours soumis a |'effet comme souffrance.
Comme volonté de la chair, le corps est mort et condamné; mais Celui qui sonde les coeurs
trouve la pensée de I'Esprit, un sentiment divin du mal, et la souffrance par lui, le Saint Esprit
intercédant pour nous dans ce qui dépasse la mesure de la pensée de I'homme, mais Dieu,
dans nos coeurs, entrant dans la souffrance. C'est une merveilleuse délivrance dans la
souffrance quoique pas encore de la souffrance.

Le conseil et la faveur de Dieu, son propre dessein, nous sont maintenant présentés. Si
par la grace quelques-uns ont aimé Dieu, C'est qu'ils étaient appelés selon son propos, et ce
propos n'est ni ici, ni nulle part, simplement la souveraineté dans I'élection; il embrasse ce a
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quoi ils sont appelés. lls étaient préconnus; mais ceux qu'il a préconnus, il les a prédestinés a
une gloire qui était, dans sa pensée et dans ses conseils avant que le monde commencat,
savoir d'étre «conformes a limage de son Fils pour qu'il soit premier-né entre plusieurs freres».
Ici, nous pouvons le remarquer, |I'épitre sort completement de son sujet et va bien au de-la
des limites de celui-ci qui est la responsabilité de I'nomme et sa chute, et le moyen qui y
satisfait et y porte reméde par la mort de Christ. Mais le bon plaisir de la sagesse divine était
dans les hommes avant que le monde fat: c'est pourquoi le Fils devint homme, afin que ses
rachetés fussent rendus conformes a Lui en gloire. En attendant, le premier Adam fut placé
sur le terrain de la responsabilité et celle-ci devait recevoir satisfaction et regut satisfaction a
la croix. Mais dans la croix, Dieu posait aussi une base juste pour I'accomplissement de ses
conseils, qui, en conséquence, furent alors révélés (voyez Tite 1: 2, 3; 2 Timothée 1: 9; Romains
16: 25, 26; comparez Ephésiens 3, et Colossiens 1).

Dans I'épitre aux Romains l'instruction ne dépasse pas ce qui est individuel, méme la ou
elle parle du propos de Dieu; nous sommes prédestinés a étre conformes a I'image de son Fils,
pour qu'il soit premier-né entre plusieurs fréres. C'est ici assurément la grace souveraine:
placer de pauvres vers de terre qui s'en allaient mourir, dans la méme gloire que le Fils du
Pére, n'a rien a faire avec la responsabilité ou la satisfaction qu'elle exige, quoique |'acte par
lequel Dieu satisfit a ce qu'exigeait notre état de chute, ait posé la base pour
I'accomplissement de ce dessein, en ce que I'hnomme a glorifié Dieu complétement; et ainsi
I'homme est placé dans la gloire de Dieu. A la croix Dieu donna comme nous |'avons vu, pleine
satisfaction a ce qu'exigeaient nos péchés et notre péché; mais en outre Dieu fut glorifié |3; et
I'homme élevé a sa droite, entra dans la gloire comme notre précurseur, car outre son droit
personnel et éternel, c'est a cause de ce qu'il a fait pour nous que Christ est entré dans la
gloire. L'épitre sort donc ici de la sphére de la responsabilité et touche au propos de Dieu; elle
ne dépasse pas cependant, je le répéete, la position individuelle: «Ceux qu'il a préconnus, il les
a aussi prédestinés a étre conformes a I'image de son Fils»; et I'Ecriture rend partout ce méme
témoignage. «Comme nous avons porté I'image de Celui qui est poussiére, nous porterons
aussi l'image du céleste» (1 Corinthiens 15); «Lorsqu'il sera manifesté, nous lui serons
semblables» (1 Jean 3); «Qui transformera le corps de notre abaissement en la conformité du
corps de sa gloire» (Philippiens 3). Tel est, sur ce point, le merveilleux conseil de Dieu; car
comment pourrions-nous concevoir, quant a un état, quelque chose de plus glorieux et de
plus heureux que d'étre rendu conforme a l'image du Fils de Dieu, de le voir comme il est, et
de Lui étre semblable?

L'Esprit nous montre ensuite quelle est la s(ireté de ceux que Dieu a prédestinés a étre
ainsi conformes a I'image de son Fils, nous disant les pas par lesquels ils sont amenés au grand
résultat, omettant seulement tout a fait I'oeuvre en nous, qui avait été pleinement exposée
précédemment, parce qu'il parle de ce que Dieu est pour nous dans son propre dessein
comme source de cela, et qu'il assure ce dessein en grace jusqu'a son accomplissement, et ne
parle pas de la responsabilité de 'homme et des exigences nécessaires de la nature et de la
justice de Dieu. Celles-ci ont été traitées dans les portions précédentes de I'épitre, et quant a
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la culpabilité et a la justice, et quant a la nature et a I'état, de maniére a rendre possible d'avoir
a faire au Dieu saint. La grace a fait cela; mais elle a fait ce qui était nécessaire, afin que nous
fussions réconciliés avec Dieu; et ici, je le répete, et ici seulement, I'épitre aux Romains touche
au sujet du propos et des conseils de Dieu. Il en est de méme dans Ephésiens 1: 4, 5; I'ap6tre,
dans ce passage, parle de ce qui est selon le bon plaisir de la volonté de Dieu: il faut que les
hommes soient «saints» et «en amour» pour étre devant Lui; mais que nous devenions des
fils est selon le propos et le bon plaisir de sa volonté. Il aurait pu, en effet, nous placer un peu
plus bas; mais il ne le pouvait pas réellement si nous pensons a Lui: c'était une partie de sa
perfection d'avoir une telle pensée et un tel propos. Comme fait, nous pouvons penser a une
place plus basse, mais son conseil était de nous donner la place de fils, «afin qu'il montrat dans
les siécles a venir les immenses richesses de sa grace dans sa bonté envers nous, dans le Christ
Jésus». Une partie de sa gloire, — de ce que les anges apprennent, — eut été perdue
autrement; une partie du glorieux sacrifice de I'expiation. Cela n'était pas possible. Ainsi, il les
a appelés, il les a justifiés, il les a tous amenés a la perfection dans son dessein — il les a
glorifiés. Ce n'est pas encore en accomplissement historique, mais tout n'étant qu'une chaine
ininterrompue pour Dieu.

La grande et précieuse vérité, qui en découle, nous est présentée maintenant: «Dieu est
pour nous»; et «si Dieu est pour nous, qui sera contre nous?» C'est la la grande vérité centrale
de la grace: Dieu est pour nous. Il est pour nous en donnant, en justifiant, et en prenant soin
que, dans toutes nos difficultés, rien ne nous sépare de son amour: «Celui méme, qui n'a pas
épargné son propre Fils, mais qui I'a livré pour nous tous...». Oui, si lui a donné son Fils, nous
pouvons compter que nous recevrons toutes choses avec Lui. Il n'y a pas de don comparable
a celui-la: — comment ne nous donnerait-il donc pas tout le reste? Et puis, c'est Dieu lui-méme
qui justifie. Il ne s'agit pas ici de justification devant lui, mais de ce que Lui nous justifie lui-
méme — peu importe alors qui nous condamne Dieu est pour nous, en cela aussi (comparez
Zacharie 3).

Mais, direz-vous, il y a des difficultés, des épreuves, des dangers sur la route, la mort, le
saint et haut lieu, si distant, la puissance de I'ennemi. Eh bien, d'abord, pour ce qui est des
difficultés et des épreuves, nous sommes plus que vainqueurs; elles sont le sentier méme de
la bénédiction et de la gloire: Ia, Christ marcha; la, sa puissance et sa pensée sont avec nous.
Embrassez ensuite tout ce qui est en haut ou en bas; — les anges et les puissances ne sont
gue des créatures, — puissance de la créature ou faiblesse de la créature, rien de tout cela ne
peut nous séparer de I'amour de Dieu: cet amour est plus, il est plus sar, plus fort gu'aucune
créature; cependant il est en Lui, qui comme homme a rencontré pour nous, sur son chemin,
tout ce qui nous était contraire, toute la puissance de I'ennemi et la mort, — et qui est
maintenant dans le ciel pour nous. C'est I'amour de Dieu, la certitude de I'amour divin, et cela
dans le Christ Jésus notre Seigneur, qui a tout traversé, et qui est maintenant dans le ciel pour
nous. Ceci nous met a I'abri et nous garantit contre tout et a travers tout, pour la gloire.

C'est ici le seul passage, dans toute |'épitre, ou I'apotre, pour introduire l'intercession de
Christ, parle de I'ascension: «C'est Christ qui est mort, mais plutot qui est ressuscité, qui est
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aussi a la droite de Dieu, qui aussi intercéde pour nous» (verset 34). Christ est descendu par
le chemin de la souffrance dans la mort et la ruine de I'homme, pour nous; et ressuscité
maintenant en puissance et vainqueur de la mort, comme homme glorifié, il s'intéresse a
nous, il intercede pour nous, nous faisant trouver le secours et la miséricorde dont nous avons
besoin: qui est-ce donc qui nous séparera de son amour? Ici, I'apbtre parle de I'amour de
Christ, afin que nous le connaissions, Lui, et son amour, comme homme qui est descendu dans
la mort et qui est monté dans le ciel comme homme, s'intéressant toujours a nous et prenant
soin de nous. Au verset 39, il s'agit de I'amour de Dieu en Christ, afin que nous sachions que
I'amour est divin, souverain, invariable, élevé au-dessus de tout ce qui, en nous, pourrait nous
en séparer, plus fort que tout ce qui, en dehors de nous, pourrait tenter de nous séparer de
lui.

L'ap6tre termine ainsi la doctrine de I'épitre, nous amenant personnellement jusqu'a la
gloire, selon les conseils de Dieu, sans aller plus loin cependant que notre place personnelle
selon ces conseils; et cette place est assurément assez haute et bénie! Autrement, I'épitre ne
dépasse pas le sujet de la responsabilité de I'homme, dont la loi est la parfaite régle, et ou,
méme quand la rédemption et I'Esprit (quand nous sommes morts au péché et que nous
sommes vivants a Dieu par Jésus Christ) nous ont affranchis, I'Ecriture dit encore: «La justice
de la loi est accomplie en nous qui marchons selon |'Esprit». Le moyen de délivrance, c'est
d'étre ainsi morts et vivants en Christ. Mais nul ne peut lire le verset 14 du chapitre 6 et le
chapitre 7, sans reconnaitre que le grand objet de I'apbtre, dans ces passages, est de montrer
que c'est d'étre entierement retiré de dessous la loi et placé sous Christ, — d'étre délivré de
la loi, — qui est le vrai moyen de vivre saintement et d'avoir la paix; que la loi, qui ne donnait
point de vie nouvelle, et qui laissait au péché sa puissance, — qui nous laissait par conséquent
sans puissance, — est mise en contraste avec le fait que, pour la foi, nous sommes morts au
péché, et que nous sommes vivants par Jésus Christ et par la puissance de I'Esprit: I'obligation,
le péché, et point de vie nouvelle, ce qui est notre état sous la loi, sont mis en contraste avec
la vie et I'Esprit nous donnant (étant morts au péché) la puissance et la liberté, bien que la
chair reste exactement la méme, quoique I'entendement soit renouvelé.

Dans l'un des cas, nous sommes encore, méme si nous sommes renouvelés, sous la
puissance du péché et esclaves du péché; dans |'autre, nous sommes affranchis pour vivre a
Dieu. La loi est assujettissement au péché; notre place nouvelle est vie et liberté, le péché
dans la chair étant condamné a la croix. Les natures sont les mémes; — mais étre liés sous le
joug de la mauvaise et étre incapables de nous délivrer nous-mémes, est une chose tout a fait
différente d'étre affranchi par puissance et d'étre capable de tenir la chair soumise. Mais cette
liberté et cette puissance nous les avons par le fait méme, que |'épitre aux Romains se
renferme dans ce qui touche a la responsabilité de 'hnomme et au moyen par lequel Dieu y a
satisfait en grace la justification de I'hnomme et sa délivrance avec une courte mention des
conseils divins, a la fin, pour introduire sa s(ireté. Ainsi le fondement tout entier de la position
personnelle du croyant maintenant justifié — le salut de Dieu — est merveilleusement et
complétement sondé, et fondé sur I'oeuvre de grace de Dieu, depuis I'état complet de péché
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d'un homme éloigné de Lui, jusqu'a la parfaite assurance de celui qui est appelé, de sorte que
rien ne peut le séparer de I'amour de Dieu. Cette exposition est d'une indicible valeur. Le
péché est pleinement établi, recherché et mis en évidence; la loi comme condamnant et
convainquant de péché, le pardon, la justification, la délivrance de la puissance du péché, sont
tous passés en revue; la question comment un homme peut étre juste aupres de Dieu, est
examinée sous toutes ses faces; le jugement divin et I'expérience de I'homme sont traités a
fond, et la justice divine par la grace est efficacement établie comme le fondement sur lequel
le croyant est placé et qu'il ne perdra jamais. Le sujet n'est pas poursuivi jusqu'aux conseils de
Dieu et aux privileéges qui se rattachent a I'établissement de la gloire de Christ comme Chef ou
Téte, mais notre position est révélée et exposée par le raisonnement du Saint Esprit, par la
parole de Dieu.

Les trois chapitres suivants, chapitres 9, 10 et 11, forment un appendice spécial, qui a
pour but de concilier la doctrine qu'il n'y a point de différence entre juif et grec, avec la fidélité
de Dieu aux promesses qu'il a faites au Juif, ou a Israél. Le Juif en effet pourrait dire: «Je n'ai
rien a répondre au proces que vous me faites par la loi; j'ai violé la loi; je suis obligé par
conséquent de renoncer a mon droit, sous elle, d'étre un peuple privilégié; mais il y a des
promesses, méme avant la loi, et des promesses qui n'ont été subordonnées a aucune
condition légale. Comment se fait-il que vous mettiez de coté ces promesses de maniére a ne
faire aucune différence entre Juif et gentil?» Cette objection a une apparence de raison, et
I'Esprit de Dieu, jaloux de la fidélité de Dieu et de la sGreté de la promesse qu'il a faite a son
peuple, éclaircit maintenant completement ce point, et démontre victorieusement, comment
Israél avait perdu tout droit aux promesses, et comment Dieu, fidele a Lui-méme, accomplirait
néanmoins ces promesses, avec cette différence toutefois que, selon la sagesse divine, le Juif
serait admis comme un simple pécheur n'ayant droit a rien, exactement comme le serait un
gentil.

Les juifs accusaient I'ap6tre de montrer de l'indifférence pour les privileges juifs; il s'en
défend vivement. Il avait, dit-il (le Saint Esprit lui rendant témoignage dans sa conscience),
autant d'amour pour Israél que Moise, quand il avait désiré étre effacé du livre de Dieu si Dieu
ne pardonnait pas. Lui aussi, Paul, comme hors de lui dans son zéle pour eux, avait souhaité
(*) d'étre anatheme du Christ, pour I'amour d'eux, et il reconnait ainsi tous les privileges qui
leur appartiennent, comme le Seigneur dans I'histoire du prodigue parle du frére ainé, a qui
le pere dit: «Tout ce qui est a moi, est a toi». Ainsi tout, méme Christ selon la chair, venait des
Juifs. La parole de Dieu non plus n'était pas sans effet, car tous ceux qui étaient issus d'lsraél,
n'étaient pourtant pas Israél. Et maintenant |'ap6tre introduit la souveraineté de Dieu.

(*) L'apotre fait ici allusion a Moise en ce qui concerne son amour pour le peuple. Relativement au
peuple de Dieu, je crois que si nous avons I'Esprit de Christ, il n'est pas possible qu'il en soit autrement
L'ap6tre n'exprime pas ici un désir réfléchi, mais le désir de la bénédiction du peuple de Dieu quoi qu'il
pat lui en codter.

On peut remarquer que |'élection, dont I'ap6tre parle ici, n'est pas I'élection nationale,
mais précisément le contraire. Le Juif se réclamait de cette élection nationale, et I'ap6tre
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renverse sa prétention en disant. Vous prétendez étre enfants, exclusivement enfants de
promesse, comme semence d'Abraham; mais il est écrit: «En Isaac te sera appelée une
semence». Les Ismaélites ont les mémes droits que vous, si vous les possédez comme
descendants d'Abraham selon la chair. Oh, dit le Juif, Ismaél est un esclave, non pas un vrai
enfant de promesse. Sans doute, mais le fait qu'lsmaél descend d'Abraham selon la chair,
montre que ce ne sont pas les enfants de la chair qui sont enfants de Dieu, mais les enfants
de la promesse; car cette parole est une parole de promesse (c'est ainsi qu'il faut lire ce
passage): «En cette saison-ci, je reviendrai, et Sarah aura un fils». Ce n'est pas tout encore:
quand Rebecca congut d'un, d'lsaac (et ici le titre d'esclave ne pouvait pas servir de
subterfuge), avant que les enfants fussent nés et qu'ils eussent rien fait de bon ou de mauvais,
il fut dit: «Le plus grand sera asservi au plus petit». Si le Juif invoque son droit de descendance
selon la chair, il faut qu'il accorde les mémes droits aux Edomites les descendants d'Esad; s'il
ne veut pas y consentir, il faut qu'il accepte la souveraineté dans I'élection.

Dieu use de cette souveraineté en faveur des nations aussi bien que des Juifs (verset 24).
Mais avant d'en arriver la, I'ap6tre traite quelques autres points et objections que nous ne
devons pas passer sous silence.

Au verset 14, nous trouvons l'objection ordinaire que, s'il en est ainsi, il y a de l'injustice
en Dieu. Il y répond et affirme cette souveraineté en citant Moise: «Je ferai miséricorde a celui
a qui je fais miséricorde, et j'aurai compassion de qui j'ai compassion». C'était de la
souveraineté, mais celle de la miséricorde. Ce fut I'iniquité qui donna occasion a ces paroles
ainsi qu'a celles qui sont citées un peu plus bas; car la souveraineté dans la grace et dans la
compassion suppose le mal; on ne pardonne pas le bien. En effet, Israél avait fait le veau d'or,
et Dieu les avait tous menacés d'extermination; mais, sur l'intercession de Moise, Dieu se
retire dans sa propre souveraineté pour en épargner quelques-uns. Si Dieu n'elt pas été
souverain, s'il et agi en justice, tous, sauf Moise et Josué, auraient été retranchés; mais Dieu
était souverain, et il pouvait user de miséricorde. L'apotre en tire cette conclusion générale:
ce n'est donc pas de I'homme qui veut ou de celui qui court; mais de Dieu qui fait miséricorde;
I'homme n'arrive a aucune justice par son vouloir ou ses efforts; mais Dieu fait miséricorde
guand I'homme est injuste.

Il en est de méme, dans I'autre sens, pour le cas de Pharaon: Dieu montre sa puissance
et fait publier son nom, et Pharaon est suscité comme celui en qui la chose doit étre accomplie.

Il était déja un méchant homme qui avait défié Jéhovah: «Qui est Jéhovah, pour que je
lui obéisse?» Je ne connais pas Jéhovah (Exode 5: 2). Eh bien! dit Jéhovah, tu connaitras, et
toute la terre connaitra aussi; puis il endurcit Pharaon, pour qu'il soit un monument de ses
jugements sur ceux qui défient sa puissance.

Israél et Pharaon étaient méchants: la justice les e(t condamnés tous deux; Dieu fait
miséricorde a l'un, et il endurcit I'autre. Il fait miséricorde a qui il fait miséricorde, et il endurcit
qui il veut, tandis que la simple justice les aurait condamnés tous deux. C'est la la souveraineté:
Dieu se montre non seulement juste, — le jour du jugement le prouvera, — mais il montre
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qu'il est Dieu; cela est d'une importance infinie pour nous tous, car autrement personne ne
serait sauvé.

Mais il reste une objection humaine que I'ap6tre présente clairement, en regardant
I'homme en face: «Pourquoi se plaint-il encore? car qui est-ce qui a résisté a sa volonté?» Ici,
il ne s'agit pas simplement de Sa justice, mais de puissance exercée selon Sa volonté: c'est
I'objection de I'hnomme prétextant I'impossibilité de résister. L'exercice souverain de la volonté
de Dieu n'est pas, pour I'homme, une réponse a I'exercice de sa propre volonté a lui; mais
I'homme, si Dieu fait ce qu'il lui plait, voudrait s'en prévaloir comme d'une excuse. Cela
regarde Dieu! Pourquoi blamer I'homme? L'apbtre ne raisonne pas sur ce qu'il y a de
déraisonnable dans le prétexte invoqué; mais il donne a Dieu sa place, et a I'homme la sienne.
La chose formée n'a pas a dire a Celui qui I'a formée: «Pourquoi m'as-tu ainsi faite?» Dieu,
comme le potier, peut faire de la méme masse un vaisseau a honneur, et un autre a
déshonneur (verset 21). S'il le fait, nul ne peut dire: Que fais-tu? Aucune parole, nulle part, ne
nous dit que Dieu ait fait ainsi; mais la premiere de toutes les justices, c'est que Dieu ait sa
place; et cela I'apotre le proclame. C'est ici le premier point: Dieu jugera I'homme; il
n'appartient pas a I'homme de juger Dieu: Dieu est souverain. Il n'existe aucune parole qui
dise que Dieu fasse un vaisseau a déshonneur; mais s'il le faisait, 'homme n'aurait qu'a
s'incliner.

Voyez maintenant la sainte sagesse de Dieu. |l a la puissance de faire ce qu'il trouve bon.
Mais quoi, si Dieu voulant montrer sa coléere et faire connaltre sa puissance, a supporté avec
une grande patience les vaisseaux de colere tout préparés pour la destruction, — et afin de
faire connaitre les richesses de sa gloire dans les vaisseaux de sa miséricorde, dans les
vaisseaux qu'il a préparés d'avance pour la gloire? En premier lieu, il n'appartient pas a
I'homme de raisonner avec Dieu. Dieu a le pouvaoir, s'il le trouvait bon, de faire de la méme
masse des vaisseaux a honneur et des vaisseaux a déshonneur. Ensuite ce que Dieu a fait est
mis en avant, sans affaiblir ce que nous venons de dire. Quoi? — Si Dieu a supporté des
vaisseaux tout préparés pour la destruction? non pas que Lui, les e(t préparés, mais comme
pour Pharaon, Il montre sa colére dans ceux, qui sont déja tels, et fait connaitre ensuite les
richesses de sa gloire dans des vaisseaux de miséricorde. Mais ici I'oeuvre dans ceux qu'il a
préparés d'avance pour la gloire, est Son oeuvre. lls étaient des vaisseaux de miséricorde, et
il les a préparés pour la gloire méme: il en est ainsi pour nous qui avons cru par grace. Les
autres étaient des vaisseaux de colére; en ceux-ci qui étaient préparés pour la destruction, il
a montré sa colere, et a fait connaitre sa puissance, comme en Pharaon. Tous, pour
commencer, étaient méchants; Dieu a manifesté son droit divin et ses voies, dans la
miséricorde et dans la gloire. Il est souverain en Lui-méme, préparant pour la gloire, «nous»,
dit I'apbtre, «lesquels aussi il a appelés non seulement d'entre les Juifs, mais aussi d'entre les
nations» (verset 24). L'ap6tre force le juif d'admettre la souveraineté, ou bien il faut qu'il
admette les Ismaélites et les Edomites, et le retranchement de tout le peuple sauf Moise et
Josué; ensuite il montre que Dieu use de cette souveraineté pour appeler des gentils, qui
n'avaient aucun droit par promesse, et des juifs qui avaient perdu ce droit. Il cite alors Osée,
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qui annonce les deux choses, ce qui concerne les gentils, au chapitre 1, ce qui regarde les juifs,
quand ils sont rejetés au chapitre 2 (*) puis, il introduit le témoignage d'Esaie (versets 27-29),
déclarant qu'un résidu seulement d'Israél serait sauvé, et que si le Seigneur n'en avait laissé
un tres petit nombre, ils eussent été comme Sodome et comme Gomorrhe.

(*) Pierre, parlant des Juifs seulement, ne cite que le chapitre 3.

Quel est le résultat? — C'est que les nations, ne cherchant pas la justice, ont trouvé la
justice, la justice qui est sur le principe de la foi; mais Israél poursuivant une loi de justice, n'est
point parvenu a cette loi, parce qu'il I'a cherchée sur le principe des oeuvres, et non de la foi;
car ils ont heurté contre la pierre d'achoppement qu'Esaie avait annoncée comme devant étre
placée en Sion; en réalité un sanctuaire, mais en méme temps une pierre d'achoppement; or
ce serait par la foi qu'ils obtiendraient la bénédiction; quiconque croirait en Lui, ne serait point
confus; mais, comme corps, ils avaient heurté contre la pierre d'achoppement.

Ce sujet a besoin d'étre développé davantage; car il ne s'agit pas maintenant de la
souveraineté de Dieu admettant le gentil et épargnant par miséricorde un résidu d'entre les
Juifs, mais de la réjection d'lsraél, comme peuple, et de la question de savoir si cette réjection
était finale. Le désir du coeur de I'apbtre était qu'lsraél fat sauvé (chapitre 10: 1). Il rend
témoignage du zéle qu'ils ont pour Dieu; seulement ce zéle n'était pas selon la connaissance;
puis, il développe ce dernier point pour expliquer leur réjection. Le chapitre suivant s'occupe
de la question de savoir si leur réjection est finale ou non. lls ignoraient la justice de Dieu, ce
grand sujet de |'épitre, et cherchant a établir leur propre justice sous la loi, ils ne s'étaient pas
soumis a la justice de Dieu. Cette justice c'était Christ; et Christ était la fin de la loi: en ce qui
concerne la justice, il mettait absolument fin a la loi, pour quiconque croyait. Le «conducteur»
avait poursuivi son office «jusqu'a la foi», envers ceux qui avaient été placés sous ses soins
jusqu'au temps déterminé par le Pére (*), et, en outre, pratiquement et utilement aussi,
envers beaucoup d'ames, puisque la plupart des chrétiens sont sous la loi. Alors vint le Fils, et
toute I'économie et la dispensation de la loi prirent fin. Il en fut ainsi en dispensation — ils ne
pouvaient avoir deux maris a la fois; — et il en est ainsi dans la conscience, car telle est la
pensée et la vérité de Dieu: un autre fondement et un autre moyen de justice ont été
introduits. Le premier était par les oeuvres; le second est la justice de Dieu, devenue la nbtre,
par la foi en Christ qui a parfaitement glorifié Dieu. Christ met fin aux justes exigences de Dieu
envers nous selon la loi, qui est la condamnation et la mort; Il est Lui-méme notre justice, a
nous qui croyons par grace.

1 Voyez Galates 3: 23-29; 4: 1-7.

Le point particulier que l'apbtre fait ressortir ici, c'est que Christ est la fin de la loi. C'en
est fait d'elle quant a la justice; Christ prend sa place. La loi ne s'inquiete que d'une chose: que
la personne placée sous son autorité, I'accomplisse. Elle dit: «L'homme qui aura pratiqué ces
choses, vivra par elles»; et cela est parfaitement juste. La justice qui est sur le principe de la
foi, parle tout autrement; elle dit: «Si tu confesses de ta bouche Jésus comme Seigneur et que
tu croies dans ton coeur que Dieu I'a ressuscité d'entre les morts, tu seras sauvé» (versets 6-
9); la vraie question, c'est le salut du pécheur, et non |'observation de la loi pour vivre. Le
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passage du chapitre 30 du Deutéronome, cité par I'apGtre, se rapporte a un temps ou la
qguestion de la responsabilité quant a I'observation de la loi était close, et ol le peuple, étant
captif a cause de ses péchés, et rejeté pour n'avoir pas gardé la loi, il n'était plus question de
I'observer pour vivre.

L'apo6tre alors introduit Christ comme espérance, ce qu'il était en effet pour le Juif: par
Lui seul, méme pour les espérances juives, la loi pouvait étre écrite dans le coeur, selon la
nouvelle alliance; — puis il démontre que Christ est Celui auquel Israél était enseigné a
regarder. Mais, s'il en est ainsi, la porte est ouverte au gentil qui croit: « Quiconque croit en lui,
ne sera point confus». Partout ou la parole était dans le coeur et dans la bouche, c'est-a-dire
la parole de la foi, laquelle était préchée, le salut appartenait a I'ame; c'en était fait de la loi,
car la foi était un tout autre principe de justice: la loi parlait d'une maniére; la foi d'une autre.
Le principe qui ouvrait la porte au gentil, étant ainsi établi, la doctrine de la non différence
entre Juif et gentil apparait d'une maniére admirable, en contraste avec |'application qui en a
été faite au chapitre 3. La nous avions: «ll n'y a pas de différence, car tous ont péché...»; ici:
«ll n'y a pas de distinction de Juif et de grec, car le méme Seigneur de tous est riche envers
tous ceux qui l'invoquent»; car quiconque (remarquez comment |'apotre insiste sur ce mot)
quiconque invoquera le nom du Seigneur, sera sauvé», — par conséquent un gentil qui croyait.

L'application originale et immédiate du passage de Joél (chapitre 2: 32), c'était la
délivrance en Sion, pour un résidu; mais Dieu avait exprimé la bénédiction en termes qui
ouvraient aussi la porte au gentil, lorsque le temps serait venu; or, cette voie de sa grace était
de beaucoup plus importante que le privilege juif. Celui-ci supposait le témoignage par lequel
on devait connaitre le Seigneur qu'ils devaient invoquer.

Ce qui précede, améne l'exposition de la position relative du Juif et du gentil, sous ce
témoignage. Le témoignage en grace annoncé a Israél, était une doctrine bien connue dans
I'Ancien Testament; aussi I'apotre cite-t-il, a son sujet, Esaie 52: 7.

Mais (verset 16): tous n'ont pas obéi au témoignage; c'est ce que déclare Esaie 53: 1,
disant: «Qui est-ce qui a cru a ce qu'il a entendu (fcoj) de nous?» Ainsi la foi vient de ce qu'on
entend (verset 17). — ex tcofNv, du témoignage entendu, — et celui-ci est par la parole de
Dieu. Mais les gentils n'étaient-ils pas les objets du témoignage de Dieu? Dieu n'avait-il pas
envoyé le témoignage? Le témoignage de Dieu avait été envoyé pour les gentils: «Leur voix
est allée par toute la terre...» (verset 18). Le principal but de I'ap6tre est, je crois, de montrer
ici, que, dans les pensées de Dieu, son témoignage devait aller par toute la terre, et non pas
d'indiquer comment le fait s'accomplirait. Israél n'avait-il aucune connaissance de cette
introduction des gentils? Le chapitre 32 du Deutéronome démontrait le contraire. Quand, au
commencement, Dieu sépara Israél pour en faire une nation devant lui, Moise annonce que
ce «peuple fou et qui n'est pas sage», abandonnerait Dieu. Dieu les exciterait a jalousie par ce
qui n'était point une nation (verset 19). Mais Esaie s'enhardit tout a fait: Dieu, dit-il, a été
trouvé de ceux (les gentils) qui ne le cherchaient pas; il a été manifesté a ceux (encore les
gentils) qui ne s'enquéraient pas de lui; «mais quant a Israél, tout le long du jour j'ai étendu
mes mains vers un peuple désobéissant et contredisant». La grace n'avait pas fait défaut, mais
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elle n'avait pas trouvé de réponse. Dieu avait crié en vain: le divorce était accompli (voyez
Esaie 50).

11. Laréjection d'Israél était-elle finale? Qu'ainsi n'advienne! L'ap6tre donne maintenant
trois preuves que la réjection n'était pas finale: il y avait un résidu reconnu maintenant; les
gentils étaient regus, afin d'exciter les Juifs a la jalousie, non par conséquent afin que ceux-ci
fussent rejetés; et, en troisieme lieu, le Rédempteur viendrait encore a Sion et détournerait
de Jacob I'impiété. Ainsi Israél serait sauvé comme peuple, «tout Israél», — non pas seulement
comme Juifs, ni, ce qui est plus encore, comme un résidu. En méme temps, I'apétre montre
que le gentil se trouvait placé sous une responsabilité semblable a celle du peuple choisi.

En premier lieu donc (car Paul lui-méme, issu d'Israél selon la chair, avait part a la
bénédiction), I'apbtre déclare que Dieu n'a pas rejeté Israél; mais il en était maintenant
comme aux jours d'Elie, ol Dieu s'était réservé un résidu selon I'élection de grace, alors que
le prophéte faisait requéte contre les enfants d'Israél, comme adversaires de Dieu et de ses
prophétes. Lui Paul était la preuve vivante de cette élection. Mais «si c'est par la grace, ce
n'est plus sur le principe des oeuvres, puisque autrement la grace n'est plus la grace» (verset
6). Israél n'avait pas obtenu ce qu'il recherchait mal; mais I'élection I'avait obtenu, et les autres
avaient été endurcis. C'est ce qu'annoncait Moise (Deutéronome 29: 4) et David en esprit,
pronongant leur jugement a cause de leur réjection de Christ (Psaumes 69: 22, 23). Depuis la
fin de leur histoire dans le désert, ils avaient été les objets de la patience de Dieu, jusqu'a ce
que le Messie elt été rejeté; maintenant ils heurtaient contre la pierre d'achoppement; ils
étaient endurcis et aveuglés.

Mais avaient-ils bronché afin qu'ils tombassent sans ressource et a jamais? Etait-ce la le
dessein de Dieu a leur égard? Qu'ainsi n'advienne! Mais leur chute était I'occasion de faire
parvenir le salut aux nations, pour les exciter eux-mémes a la jalousie (verset 11). C'est ici la
seconde preuve, que Dieu n'avait pas un dessein final de les rejeter; mais Dieu l'avait ainsi
ordonné, pour les exciter a la jalousie, c'est-a-dire pour ne pas les rejeter; I'apbtre travaillait
dans cette pensée; il était si éloigné de faire peu de cas d'Israél, qu'il glorifiait son ministére
envers les nations, en ce que ce dernier tendait a ce but. Car si leur chute était la richesse des
nations, combien plus le seraient leur restauration et leur plénitude?

Ceciamene |'apbtre a mettre en lumiére la relation du Juif et du gentil, quant a la position
de promesse dans ce monde; point d'une immense importance et qui fait ressortir la vraie
place du corps professant gentil dans ce monde. Examinons ce sujet de plus pres.

Quand, apres le déluge, les hommes, rejetant Dieu, entreprirent de se faire eux-mémes
un nom, afin qu'ils ne fussent pas dispersés, Dieu, en jugement, les dispersa et les forma en
nations. Celles-ci s'adonnérent a l'idolatrie. Dieu appela Abraham (Josué 24) lorsqu'elles
étaient dans cet état, et fit de lui la racine d'une famille séparée, qui avait les promesses selon
la chair, promesses qui, par grace, se résumaient en Christ, d'une maniére spéciale. Jusque-la
il n'y avait eu, pour la bénédiction, aucun chef de race ou de famille. Adam était le pére des
pécheurs; — Abraham celui de la semence de Dieu dans ce monde. En lui, comme racine et
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arbre de promesse, se réunissaient I'élection, la promesse et I'appel, établis dans sa personne,
et non pas seulement dans son individu en grace. Abraham était les prémices, la racine; I'arbre
naturel, c'était Israél. Quelques-unes des branches avaient été retranchées, car I'apbtre ne
veut pas dire davantage. L'arbre est envisagé comme un arbre continu de promesse, et les
gentils sont entés par grace, a la place des Juifs, héritiers naturels des promesses, afin de
participer avec eux a la racine et a la graisse de I'olivier. Nous ne trouvons pas ici le Juif et le
gentil, faits un seul homme nouveau; un seul corps en Christ; nous n'avons pas un corps uni a
Christ dans le ciel, la ou il n'y a ni Juif, ni gentil; ni le mystére caché des les siecles et les
générations; mais nous trouvons Israél, I'olivier de la promesse subsistant depuis Abraham,
en possession de la promesse, ayant quelques-unes de ses branches arrachées de leur place,
pour cause d'incrédulité. La racine demeurait au méme arbre qui avait porté les branches, et
les gentils étaient entés sur I'arbre en question; ils n'étaient pas des branches naturelles, mais
ils avaient la méme position par la foi.

Les gentils ne devaient pas s'enorgueillir de leur position, mais craindre. Dieu n'avait pas
épargné les branches naturelles, que ferait-il donc aux gentils, qui étaient seulement entés? Il
n'est pas question ici de I'Eglise, comme corps de Christ. Lorsqu'il s'agit du corps de Christ, il
ne s'agit pas de couper. Ensuite, le gentil est sérieusement averti, et le principe des voies de
Dieu lui est révélé: — «la bonté et la sévérité de Dieu», «la sévérité envers ceux qui sont
tombés», c'est-a-dire envers les branches Israélites, qui ont été coupées; «la bonté de Dieu
envers toi, si tu perséveres dans cette bonté» (verset 22); — autrement les branches gentilles
seraient coupées, comme l'avaient été les branches juives.

Les gentils ont-ils persévéré? La profession gentile a-t-elle persévéré dans la foi, et dans
la marche qui ont été une fois données aux saints? Si elle ne I'a pas fait, elle aussi, elle sera
coupée, comme les Juifs I'ont été: — Avertissement solennel pour la Chrétienté!

Cependant l'arbre de la promesse demeure; et les branches juives seront entées de
nouveau sur leur propre olivier, base originelle de la promesse abrahamique: «car Dieu est
puissant pour les enter de nouveau» (verset 23). Ici encore, il ne s'agit pas d'enter dans I'Eglise;
car, bien loin de s'y trouver, les branches juives étaient déja coupées lorsque I'Eglise fut fondée
(en ce qui concerne I'évangile, ils sont ennemis afin d'ouvrir la porte aux gentils); néanmoins,
pour I'amour des péres, ils sont bien-aimés comme peuple choisi de Dieu. lls sont des élus de
Dieu, mais des ennemis quant a I'évangile. Les Juifs, peuple choisi de Dieu comme tel, ont été
coupés pour cause d'incrédulité (comme le seront les gentils dans le méme cas), puis ils seront
entés de nouveau. Le systeme juif prit fin, nous le savons, pour ouvrir la porte aux gentils; le
systeme gentil prendra fin pour réintroduire les Juifs dans la place de la promesse, promesse
qui s'étendra alors sur toute la terre. Ce n'est pas que Dieu ait failli ou puisse faillir a
I'accomplissement de son oeuvre de grace, mais un endurcissement partiel est arrivé a Israél,
jusqu'a ce que soit entrée la plénitude des nations; savoir tous les gentils qui ont une part a la
gloire de Christ, — ceux qui complétaient le nombre introduit par I'évangile; en un mot, la
vraie église.
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Alors I'histoire gentille de la grace et de I'Eglise cessera; puis Israél sera sauvé comme
nation, ce qui n'est pas possible tant que dure le temps de I'Eglise, ou il n'y a ni Juif ni grec. Ce
sera tout Israél, et non pas seulement les Juifs, quand le Christ, le Libérateur, viendra de Sion,
quand Il viendra, non du ciel pour nous prendre dans le ciel, mais pour détourner de Jacob
I'impiété dans le lieu de Sa puissance, sur la terre. Le systeme professant gentil sera coupé, a
moins qu'on ne puisse appeler le papisme et I'incrédulité de la persévérance dans la bonté de
Dieu. Remarquez-le bien, il ne s'agit pas ici de la persévérance de cette bonté; car c'est
précisément alors que cette derniére sera manifestée de la maniéere la plus compléte, puisque
la plénitude des gentils sera entrée, et élevée alors dans la gloire céleste. Toutefois, comme
systeme sur la terre, ils n'auront pas persévéré dans la bonté de Dieu, et comme tels ils seront
coupés. Il s'agit ici des voies de Dieu sur la terre, non de la slreté des saints pour le ciel. Il y a
une position de promesse et de bénédiction dans laquelle les hommes sont introduits, et ou
ils possedent extérieurement ce a quoi on peut participer sur la terre, sans étre pour cela
nécessairement participants du Christ; c'est le cas qui nous est présenté au chapitre 6 de
I'épitre aux Hébreux.

L'alliance de Dieu pour oter le péché d'lsraél est sire; elle sera accomplie quand Christ
viendra. L'apotre parle de Christ venant de Sion, en un temps qui est encore a venir; car les
dons et I'appel de Dieu sont sans repentir; ils ne peuvent étre ni changés, ni annulés, et Israél,
comme peuple, est a Dieu, par don et par appel. En ce qui concerne I'Evangile, ils sont
ennemis, savoir la nation maintenant rejetée; mais, en ce qui concerne |'élection, ils sont
toujours et invariablement bien-aimés comme peuple, et cela, non en relation avec la loi, mais
avec Abraham, Isaac et Jacob (verset 28). La loi, c'était la bénédiction conditionnelle: «Si tu
obéis a ma voix, tu seras...»; mais Abraham, Isaac et Jacob, représentent le dessein, le don
inconditionnel, et I'appel. On retrouve cette différence tout le long de I'Ecriture: Daniel 9 fait
allusion a Moise; Lévitique 26: 42; Exode 32: 13, et un grand nombre d'autres passages a
Jacob, Isaac et Abraham. La restauration finale d'Israél, sera accomplie sur le fondement des
promesses faites aux péres; «parce que sa miséricorde demeure a jamais».

Il'y avait la une manifestation de la sagesse de Dieu, que I'ap6tre n'oublie pas. Israél avait
des promesses: s'il avait été introduit sur le principe de ces promesses, c'était en quelque
mesure un droit, quoique ce flt la grace qui elt donné les promesses originellement.
Toutefois Israél n'a pas voulu; mais il a rejeté Christ, en qui les promesses doivent toutes étre
accomplies; il devient ainsi un simple objet de miséricorde, aussi bien qu'un gentil, quoique
Dieu demeure fideéle pour accomplir ses promesses. Comme les gentils avaient été incrédules
et que la miséricorde avait été le seul principe de leur admission, de méme les Juifs, n'ayant
pas cru a la miséricorde manifestée envers les gentils, avaient rejeté la grace qui ouvrait la
porte a ceux-la, et devenaient eux-mémes de simples objets de souveraine miséricorde.

On verra que j'ai traduit le verset 31 autrement que ne font Martin et Osterwald, qui sont
I'un et I'autre également en défaut ici, et qui mettent ce verset en contradiction directe avec
le verset 28. Les Juifs ne sont pas sauvés par la miséricorde faite aux gentils, s'il est vrai qu'ils
soient ennemis, en ce qui concerne |'évangile, a cause des gentils.
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Dieu avait renfermé tous, Juifs et Grecs, sous la désobéissance, afin de faire purement
miséricorde a tous; c'est ce fait, qui amene les louanges et I'adoration de |'ap6tre, lorsqu'il
contemple la profondeur des richesses et de la sagesse et de la connaissance de Dieu.

L'apotre termine ainsi I'exposé qu'il nous fait, par I'Esprit. Il nous a présenté la grace en
rédemption et en justification, qui s'était occupée des pécheurs; puis la sagesse qui avait su
concilier la fidélité de Dieu a ses promesses, avec l'introduction des héritiers de la promesse,
sur le pied de la pure miséricorde, seule ressource pour des pécheurs; enfin les richesses de
la grace de Dieu. Maintenant, tout en résumant brievement sa doctrine un peu plus loin,
I'apbtre en vient (chapitre 12) aux conséquences pratiques, qui devaient découler de ces
compassions de Dieu.

L'exhortation pratique prend pour base et pour principe la doctrine tout entiére de
I'épitre, que clot d'ailleurs la derniére partie relative aux Juifs (chapitre 12: 1), — savoir
miséricorde envers tous, Juifs ou gentils. Il n'y avait pas d'autre fondement d'espérance, et
cette miséricorde avait été pleinement développée dans la partie doctrinale de |'épitre. Le
premier principe général se rapporte directement a la doctrine du chapitre 6. Nous avons vu
que la premiére partie de I'épitre, qui finit a la fin du verset 11 du chapitre 5, ne nous parle ni
d'expérience, ni de pratique: elle est I'exposé de toutes les richesses de la miséricorde de Dieu
dans la rédemption. Ensuite, étant affranchis, et dans la nouvelle puissance de I'Esprit de vie,
nous présentons nos corps sans volonté propre, comme un instrument dont nous disposons,
en sacrifice vivant, saint, agréable a Dieu, ce qui est notre service intelligent. Je ne suis ni
innocent, ni sous la domination du péché; et j'ai le privilege, dans la libre puissance de la vie,
d'offrir, entierement a Dieu mon corps en sacrifice, mais en service vivant. Le corps est
consacré a Dieu, mis a part, et agréable. L'ame intelligente sait ce qu'elle fait en agissant ainsi:
ce n'est pas une aveugle cérémonie accomplie selon une regle, ni une obligation légale, «un
joug que ni nous, ni nos peres n‘ont pu porter», mais c'est le libre service d'une ame de franche
volonté, offrant avec intelligence toutes ses capacités a Dieu, et en particulier ce corps. Si ce
dernier nous gouvernait, s'il avait une volonté a lui, il serait le siege et la puissance du péché,
qui nous mene en captivité; mais il est maintenant un sacrifice vivant et agréable a Dieu.

Ce cOté pratique est en parfaite harmonie avec la doctrine de I'épitre; tandis que I'épitre
aux Ephésiens, nous présente le chrétien comme ayant été mort dans les péchés, et étant une
nouvelle création qui vient directement de Dieu. Quant a la marche pratique chrétienne, le
chapitre 5 de cette méme épitre nous invite a étre imitateurs de Dieu et a marcher dans
I'amour, étant lumiére dans le Seigneur. L'épitre aux Romains n'atteint pas jusque la: elle nous
a montré le corps comme le siege pratique du péché; comme tel appelé «la chair», et amené
dans la mort. Nous avons a nous tenir pour morts; puis, — étant vivants a Dieu dans le Christ
Jésus, libres de la loi du péché et de la mort, par la puissance de la grace, — nous pouvons
nous livrer nous-mémes a Dieu comme d'entre les morts étant faits vivants, et Lui présenter
nos corps en sacrifice vivant. C'est le propos et la volonté divinement produits, le service
intelligent du chrétien libre, mais qui a a considérer ce qu'il fait du corps comme un sacrifice
a Dieu, bien qu'un sacrifice vivant.
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L'apbtre nous montre ensuite que le monde qui nous entoure, étant un immense systeme
édifié par I'ennemi, tout entier éloigné de Dieu, nous ne pouvons pas comme chrétiens nous
y conformer. La différence d'avec lui ne doit pas étre une simple dissemblance extérieure,
mais elle doit découler d'un renouvellement intérieur de I'entendement. Elle a par conséquent
son c6té positif, qui s'étend beaucoup plus loin. Le chrétien recherche au milieu de ce monde
le chemin de la volonté de Dieu, de cette volonté bonne, agréable et parfaite, agréable, non
pas a nous, comme on l'a dit plus d'une fois, mais agréable en elle-méme; d'abord a Dieu, puis,
dans sa nature méme, a quiconque juge droitement. C'est un immense privilege, que d'avoir
la volonté de Dieu, dans un monde éloigné de Lui. Christ est venu I'accomplir et |'a révélée, en
marchant, comme homme divinement parfait, dans un chemin dont sa marche était la
perfection et le modéle. Son sentier n'était pas celui d'une justice réciproque, car tous étaient
contre lui et suivaient leur propre chemin; c'était un sentier céleste sur la terre, une vie
d'obéissance parfaite; une vie de grace sur la terre, — Dieu manifesté en chair. Il n'y avait nul
besoin d'un chemin, dans le paradis, car I'homme n'avait qu'a rester la ou il était, et ce qu'il
était. Lorsque le systeme tout entier n'était qu'éloignement de Dieu, et que I'homme avait
abandonné Dieu, il ne pouvait y avoir la de bon et droit chemin, sinon celui du retour vers
Dieu; mais revenir a I'état originel, cela était impossible, c'en était fait de I'innocence; elle ne
pouvait jamais étre recouvrée; I'arbre de vie était perdu. Mais le Fils de Dieu pouvait apporter
sur la terre des motifs célestes; Il pouvait manifester une vie de grace et de séparation de tout
mal, au milieu du mal qui était dans le monde; Il était saint et obéissant; Il déployait ici-bas un
nouveau et divin caractére, céleste dans sa nature, et toutefois s'adaptant en grace a I'homme
tel qu'il était sur la terre. C'est ce chemin que nous avons a apprendre, pour éprouver quelle
est la volonté de Dieu, bonne, agréable et parfaite. Cette volonté Christ vint I'accomplir; il y
marcha au milieu du mal; son sentier n'était pas seulement juste et bon; c'était un sentier
d'obéissance. Dieu était ainsi rétabli a la place qui lui appartenait, et 'homme a la sienne, dans
une place parfaite, place de grace (c'est-a-dire en bonté, adaptée a ceux qui étaient dans le
mal, quoique elle-méme au-dessus du mal), non-seulement pour chercher et sauver, mais
dans notre propre stature de maniére a représenter Dieu. Ici, toutefois, le chemin nous est
présenté dans son caractere de soumission a la volonté de Dieu. C'est I'obéissance de Celui
qui s'étant livré lui-méme a Dieu, cherche quelle est Sa volonté, sait qu'elle est parfaite, et
trouve son plaisir dans cette volonté méme, et en y obéissant.

Cet assujetissement a la volonté de Dieu dans le sacrifice de nous-mémes, empéche, par
sa nature méme, que notre moi s'éléve; I'ame prend tranquillement la place que Dieu lui a
assignée, et cela avec d'autant plus de fermeté, qu'elle le fait comme servant Dieu. Elle sert
tranquillement la ou Dieu I'a placée et lui en fait un devoir: ce qu'elle fait dans la foi, elle le
fait avec Dieu, et a Son service. Chacun prend sa place dans le corps, selon la position que Dieu
lui a assignée; chacun se borne a son propre service et s'y applique, tous étant un seul corps
en Christ, et chacun individuellement membres I'un de I'autre (verset 3 et suivants). C'est le
seul passage ol le «corps» soit mentionné dans |'épitre aux Romains. La position chrétienne
nous est présentée dans la Parole sous différents aspects: nous sommes en Christ; nous
sommes des membres de son corps; mais la doctrine de I'épitre ne traite ni I'un, ni l'autre de
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ces sujets. Le sujet de |'exhortation ne va pas plus loin que le don par grace, mais il traite du
service dans le don.

L'apbtre passe maintenant a un service plus général, tel que I'exercice de la miséricorde,
un amour sans hypocrisie; puis il touche plusieurs autres points de la vie chrétienne. Toute
cette partie de son exhortation se rattache a des qualités, a un caractére, a un état personnel,
c'est-a-dire a I'esprit dans lequel nous devons marcher. Si un homme donne, qu'il le fasse avec
liberté de coeur; son amour doit étre sans hypocrisie; il doit avoir en horreur le mal, tenir
ferme au bien, étre plein de bienveillance et d'affection fraternelle, et placer les autres plus
haut que lui-méme. La grace et la générosité du coeur, la sympathie pour les autres, doivent
caractériser le chrétien; il ne doit pas se conformer au monde, ne pas rechercher les choses
élevées, mais s'associer (*) avec ceux de bas état; il doit marcher de telle maniere qu'il soit
irréprochable devant les hommes; autant qu'il dépend de lui, il doit étre en paix avec tous,
n'étant en rien surmonté par le mal, mais surmontant le mal par le bien. Noble et divin
principe! Je suis moi-méme, par grace, en dépit du mal des autres; je ne me venge pas moi-
méme, je suis au-dessus du mal, comme Dieu l'est, en principe, et je fais du bien a ceux qui
me haissent. Tout ceci nous caractérise personnellement; c'est I'esprit dans lequel nous
marchons.

(*) Le mot grec sunapage¢menoi ne signifie nullement «vous accommodant».

Au chapitre 13, I'ap6tre passe aux devoirs de relations, en y ajoutant la prochaine venue
du Seigneur. Deux principes nous sont ainsi présentés dans ce chapitre: le devoir, auquel
I'apotre exhorte, comme étant le principe d'amour dont ils étaient pénétrés en Christ; puis le
fait que la nuit était fort avancée et que le jour s'était approché.

L'ap6tre exhorte d'abord a I'obéissance envers I'autorité civile. Les autorités qui existent,
sont ordonnées de Dieu, — précieuse direction, qui nous épargne toute question relativement
a leur droit, et toute participation aux agitations politiques. Les puissances établies, voila tout
ce dont j'ai a m'inquiéter; il n'y a pas de puissance, si ce n'est de par Dieu; par conséquent, ou
elle se trouve, elle doit étre de Dieu, et j'honore Dieu en la reconnaissant. Partout ou la
puissance est établie, le chrétien obéit: y résister, c'est résister a I'ordonnance de Dieu. Les
magistrats sont serviteurs de Dieu pour maintenir I'ordre. D'aprés le méme principe nous
payons le tribut.

L'apOtre passe ensuite a ce qui est di par chacun; tribut, péage, honneur. Le chrétien
rend a chacun ce qui lui est d(; il ne doit rien a personne, sinon une dette qui demeure
toujours. C'est ici ce qui accomplit la loi, car I'amour pour notre prochain ne lui fait point de
mal: le principe de I'amour accomplit les exigences de la loi, ce que la loi elle-méme ne pouvait
jamais faire. Tel est le premier des deux grands principes dont j'ai parlé.

La pensée de la venue du Seigneur est introduite dans le verset 11 et suivants pour
donner plus de force encore aux exhortations que nous venons de passer en revue. «C'est déja
I'heure de nous réveiller du sommeil, car maintenant le salut est plus prés de nous que lorsque
nous avons cru». La nuit de ce monde, c'est I'absence du soleil de justice. Saisissons bien cela.
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Au milieu du train de ce monde, agité et amateur de plaisirs, il fait encore nuit pour celui qui
a de l'intelligence et qui connait Christ. L'obscurité de la nuit couvre le monde; mais le jour
commence a poindre pour la foi du chrétien: I'Etoile du matin s'est levée dans son coeur,
tandis que le monde est endormi dans les ténebres de la nuit qui se prolongent encore. En
effet, pour nous, la nuit est fort avancée, mais le monde dort dans la nuit; I'ame qui veille voit
a I'horizon I'Etoile du matin, I'aube qui va la suivre, et elle attend le jour. Le coeur est dans la
lumiere du jour, et y marche. Nous en avons fini comme chrétiens avec les oeuvres des
ténebres. La lutte continue sans doute, mais notre armure contre le mal, contre les
gouverneurs des ténebres de ce siecle, c'est la lumiére dans laquelle nous marchons. La
puissance de lumiére, de vérité, de piété, de jugement du mal, qui appartient a ce jour, est
dans notre coeur; les dards, les pieges des ténebres sont rendus vains et mis a découvert; ils
ne trouvent ni entrée dans I'dme, ni moyen d'en prendre possession. Nous marchons
honnétement, comme de jour, revétant dans nos voies et dans notre coeur la marche et le
caractére de Celui qui en est la vraie lumiére, le Seigneur Jésus Christ. Ayant I'espérance de lui
étre semblables, la ou il est dans la lumiéere, nous nous purifions nous-mémes, comme lui est
pur; nous marchons comme lui a marché; nous ne prenons pas soin des convoitises de la chair,
qui appartient aux ténebres, pour y satisfaire, mais nous marchons comme Christ a marché.

Tel est le chrétien devant la perspective d'un Christ qui vient, et qui apportera sur ce
monde obscur et ténébreux la lumiére et le jour de Dieu, dans Sa puissance efficace; et tels
sont les deux mobiles et les caractéres de la conduite chrétienne: savoir la reconnaissance et
la réalisation pratique dans I'amour de tous les devoirs de relation; puis ceci: «Connaissant le
tempsy, la prochaine venue du jour auquel nous appartenons (comparez 1 Thessaloniciens 5).
«La nuit s'est fort avancée et le jour s'est approché».

L'apbtre présente ensuite (chapitre 14) des exemples spéciaux de l'esprit qui devrait
animer les chrétiens dans leurs rapports I'un avec l'autre. Il y avait des chrétiens «faibles en
foi»; ils ne vivaient pas pleinement dans la lumiere et la puissance de la nouvelle création,
comme étant morts avec Christ aux éléments du monde. C'était de la faiblesse de foi sans
doute; mais ils aimaient Christ, ils étaient rachetés par son sang précieux; Christ était mort
pour eux. L'ap6tre voulait qu'on marchat dans la grace, qu'on rec(t les faibles, mais non pour
la décision de questions douteuses qui pourraient égarer leur foi. D'un autre c6té, quand un
homme était faible, comme cela arrivait facilement a un Juif, qui regardait aux aliments, aux
jours, et autres choses semblables, il ne devait pas juger le fort, comme faisant mal, parce que
sa conscience a lui ne lui permettait pas de faire de méme; mais il ne fallait pas non plus, que
le fort méprisat le faible, parce que celui-ci avait des scrupules, dont une foi plus entiére I'e(it
délivré. Faire autrement, c'e(t été juger le domestique d'autrui: chacun était debout ou
tombait pour son propre maitre, et le Seigneur était puissant pour le tenir debout, quelque
faible qu'il fit (verset 4). Chacun devait étre pleinement persuadé dans son propre esprit, et
ne pas agir d'apres la foi d'un autre. Ce n'est pas en ayant égard a lui-méme, mais au Seigneur
qgue le chrétien vit; c'est a Lui qu'il doit regarder, comme au Seigneur envers qui il est
responsable, comme a Celui auquel il doit vivre.
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Ceci amene l'ap6tre, comme toujours, a parler de ce qui appartient a Christ dans ce
caractere. Christ était Seigneur des vivants et des morts; c'est pour cela qu'il mourut et qu'il
ressuscita; finalement, Lui seul était juge. C'était a Dieu que chacun rendrait compte pour lui-
méme; tous comparaitraient devant le tribunal de Dieu; tout genou se ploierait devant le
Seigneur. Le chrétien devait donc plutét juger ceci: de ne pas mettre une pierre
d'achoppement ou une occasion de chute devant son frére. |l n'est pas charitable de détruire
(il s'agit ici de la portée de notre acte), celui pour qui Christ est mort, en amenant un frére a
faire violence a sa conscience ou en I'éloignant de Christ, comme si Christ rendait «sans frein»
celui pour qui il mourut. Celui qui sert Christ dans ces choses, est agréable a Dieu et approuvé
des hommes qui jugent sainement (verset 18). Nous avons a poursuivre les choses qui tendent
a la paix et celles qui édifient les autres. «A ceux qui sont purs, toutes choses sont puresy; il
n'y a pas d'aliments qui soient souillés, si le coeur est pur; mais si quelqu'un souille sa
conscience, méme par un scrupule qui n'est pas fondé, ces choses cessent d'étre pures.
Bienheureux celui qui, en se glorifiant de sa liberté par la foi, ne va pas au-dela de sa foi dans
ce qu'il fait, ne bronche pas dans ce qu'il se permet de faire; car tout ce qui n'est pas sur un
principe de foi, c'est-a-dire fait avec Dieu, comme chose approuvée de Lui, est péché. Si un
homme pensait qu'il doit honorer tel jour ou s'abstenir de telle ou telle nourriture, et que pour
montrer sa liberté il fit autrement, pour lui c'est péché: il ne le fait pas sur le principe de la foi,
quant a Dieu. Si I'on a la foi quant a ces choses, il vaut mieux la garder par devers soi-méme
devant Dieu, que de devenir une pierre d'achoppement pour son frere, quand, en agissant
selon cette foi-la on produirait cet effet.

Les sept premiers versets du chapitre 15 sont un résumé du méme sujet, et, proprement,
appartiennent encore au chapitre 14. Les «forts» devraient supporter les infirmités des
«faibles», et ne pas se plaire a eux-mémes. Christ a fait ainsi; il n'a point cherché a se plaire a
lui-méme, supportant avec douceur les outrages qui tombaient sur lui, et marchant si
fidelement, si parfaitement avec Dieu, que lorsque les hommes étaient disposés a outrager
Dieu, les outrages tombaient sur Christ: c'est ainsi qu'il a parfaitement présenté Dieu dans ses
voies, — Lui, I'image du Dieu invisible. Christ, a servi les autres; tel devrait étre notre sentier;
il n'a point cherché a plaire a lui-méme: sa vie au contraire a été une vie d'opprobre, mais
c'était I'opprobre de Dieu qu'il portait: «Les outrages de ceux qui t'outragent sont tombés sur
moi». La citation de ce passage devient, pour I'ap6tre, I'occasion de justifier I'emploi qu'il en
fait, pour un principe de la plus haute importance; savoir que les choses qui ont été écrites
auparavant, ont été écrites pour notre instruction. Elles I'ont été afin que, marchant dans la
patience, dans 'opprobre peut-étre ici-bas, nous fussions consolés par la consolation des
Ecritures; afin que nous apprenions que la pensée de Dieu s'y trouvait, que notre opprobre
était son opprobre parce qu'en le servant nous avions part avec Lui; et qu'ainsi nous ayons
espérance et une joyeuse confiance dans chacune de nos épreuves, tout le long du chemin de
la foi. Toutes ces choses amenaient I'apotre et le chrétien intégre a la patience de I'évangile.
Or c'est la le chemin de I'amour, savoir de servir les autres, et de les servir pour I'amour de
Christ. Mais Dieu est le Dieu de patience, — quelle patience n'a-t-il pas envers nous tous! —
et, béni soit son nom, le Dieu de consolation aussi (verset 5)! Quel nom a donner a Dieu que
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celui-la, — a Lui qui use continuellement de patience envers nous, qui supporte nos coeurs
stupides, ignorants, et souvent inconséquents, et qui s'occupe de toutes nos petites épreuves
pour nous consoler! Il console ceux qui ont I'esprit abattu; il ne détourne jamais ses yeux de
dessus le juste; il est patient la ou nous sommes impatients méme vis-a-vis de lui; il nous
console dans sa grace. Nous devons marcher ainsi, ayant un méme sentiment I'un envers
I'autre, et nous recevant les uns les autres, comme Christ nous a recus, — faibles en foi, —
afin que nous soyons a la gloire de Dieu. Ici se terminent les exhortations de |'épitre.

Dans ce qui suit, I'apotre résume brievement les grands principes de ce qu'il avait
enseigné; il s'occupe spécialement de l'introduction des nations dans la jouissance des
privileges de I'évangile. «Christ a été serviteur de la circoncision, pour la vérité de Dieu, pour
la confirmation des promesses faites aux peres». D'un autre c6té, les nations qui n'avaient,
pas de pareilles promesses, avaient a glorifier Dieu pour sa pure miséricorde (versets 8, 9).
Nous avons déja vu, comment I'accomplissement des promesses faites aux Juifs était devenu
pure miséricorde par la réjection du Christ promis. L'apdtre montre ensuite, par différents
passages de I'Ancien Testament, que cette miséricorde envers les nations avait toujours été
dans le dessein de Dieu; qu'il devait y avoir une racine de Jessé et quelqu'un qui s'éléverait
pour gouverner les nations; et que les nations espéreraient en lui. Ayant ainsi les nations
devant ses yeux, I'apbtre s'arréte sur ce mot «espérance», et dit: «Or, que le Dieu d'espérance
(car les promesses dans toute leur portée ne sont pas accomplies, mais Dieu nous donne
espérance, et nous sommes sauvés en espérance pour ce qui est de cette plénitude des
promesses) vous remplisse de toute joie et paix en croyant, pour que vous abondiez en
espérance par la puissance de I'Esprit saint» (verset 13). Tel est I'état naturel du chrétien; il
est rempli de toute paix et de toute joie en croyant; le Saint Esprit demeure en lui et opére en
lui, de sorte que son esprit abondant en espérance, il se confie en Dieu, et regarde en avant
vers ce temps glorieux, saint et bienheureux, ou tout sera accompli dans la lumiere, — ol nous
serons avec Jésus.

L'apotre introduit ensuite le sujet de son ministére. Il était persuadé que ceux auxquels il
s'adressait, étaient remplis de toute connaissance et capables de s'exhorter I'un |'autre, mais
il leur écrivait en vertu du service envers les gentils qui lui avait été confié. Il annoncait
I'évangile de Dieu, afin de présenter les nations comme une offrande a Dieu, agréable, étant
sanctifiée par I'Esprit saint. Ce ministére divin et public lui avait été confié par Jésus Christ
dans les choses qui concernent Dieu. A ce point de vue I'ap6tre se présente lui-méme, au sens
figuratif, comme un sacrificateur (car tel est la signification de I'expression «exercant la
sacrificature dans I'évangile» que nous trouvons au verset 16) offrant a Dieu ceux d'entre les
nations, car les chrétiens sont une offrande tirée du monde, présentée a Dieu, une sorte de
prémices de ses créatures. C'est ainsi que les Lévites avaient été offerts autrefois au lieu des
premiers-nés d'lIsraél. Nous sommes consacrés, sanctifiés a Dieu par |'Esprit saint.

Il montre ensuite la puissance dans laquelle il avait travaillé, et comment il avait porté
I'évangile, non pas la ou le christianisme était déja établi, mais a de pauvres ames perdues,
éloignées de Dieu et de la lumiére. Son ministére était terminé dans ces contrées; il avait
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accompli son service; d'autres pouvaient édifier sur le fondement posé par lui, mais son
oeuvre a lui était accomplie. Il était un sage architecte pour poser le fondement, il résistait
énergiquement aux invasions du mal; mais lui-méme n'avait que sa propre place, et pas
d'autre. Il était rempli d'une énergie, qui se développait la ou I'énergie était requise; en dépit
de tous les dangers il avait préché la ol personne n'avait été avant lui; il avait formé, établi,
institué; il était entré dans tous les détails qu'entrainait un pareil service; il avait résisté au mal
et aux fausses doctrines, en sorte que son édifice ne f(t pas renversé. Depuis Jérusalem
jusqu'en lllyrie, il avait préché pleinement, il avait complété, rempli la mesure de I'oeuvre de
I'évangile. Le christianisme était fondé, et son oeuvre a lui était accomplie. Le monde grec
était christianisé et établi dans I'évangile, en tant qu'il s'agissait de |'oeuvre ecclésiastique
selon I'Esprit; il avait maintenant le monde latin devant lui, en particulier ceux qui étaient a
Rome. Son oeuvre était accomplie dans ces contrées-la, ou il e(it été hors de sa place. Il peut
arriver encore aujourd'hui, qu'un homme achéve I'oeuvre de formation et d'établissement qui
lui a été confiée dans un lieu, et qu'il devienne, s'il y demeure, une entrave pour d'autres, et
reconnu pour tel. Son énergie n'est pas adaptée aux paisibles soins d'un service journalier qui
s'occupe de tous les détails de I'état des ames; elle ne ferait que leur étre a charge.

Il est sage de savoir le discerner a l'occasion, et d'aller travailler ailleurs quand Dieu
appelle. En tout cas le service de I'ap6tre, dans la sphére grecque de son travail, était achevé
maintenant; sa place désormais n'était plus dans ces contrées.

Mais Dieu n'a pas permis que le christianisme latin p(t se vanter d'une fondation
apostolique immédiate. Il y avait déja des chrétiens a Rome, comme nous le montre cette
épitre méme; et Paul (nous I'apprenons ici) ne s'en va pas, quand son service a |'orient de la
mer Adriatique est achevé, les rechercher a Rome dans la libre énergie apostolique, mais il
s'en va a Jérusalem avec des aumones et des offrandes. Il n'alla a Rome que plus tard comme
prisonnier: le christianisme, a part les chrétiens qui séjournaient a Rome comme habitants,
commenca dans cette ville par la captivité. Paul avait longtemps désiré de visiter les chrétiens
de Rome; mais méme maintenant il ne parle pas de cela, quoique travaillant, comme régle
générale, partout ou il se trouvait, dans un lieu qui était un objet direct de travaux
apostoliques. Il ne fonda pas I'église a Rome, elle y était déja; il ne pouvait pas dire quant a
Rome: «la ou Christ n'avait pas été préché» (verset 20); il parle seulement de son désir d'aller
vers eux «pour le cas ol je me rendrais en Espagne; car j'espére que je vous verrai a mon
passage et que vous me ferez la conduite de ce c6té-la, quand j'aurai d'abord un peu joui de
vous» (versets 23, 24). Il pensait aller en Espagne et les voir a son passage. Que Pierre e(it été
ou fat a Rome alors, I'épitre en exclut absolument I'idée; le christianisme s'établit lui-méme a
Rome; il n'y a pas eu la de «sage architecte». Il n'est pas dans la coutume de Dieu de prendre
des capitales mondaines pour en faire le centre de son oeuvre. «Hatsor avait été auparavant
la capitale de tous ces royaumes-la», dit Josué; elle, et elle seule de toutes les cités qui étaient
encore debout dans leur force, fut détruite. Paul s'était proposé d'aller en Espagne et de voir
les Romains a son passage; mais, pour autant que |'Ecriture nous renseigne, et |'histoire qu'elle
nous présente s'étend jusqu'aux sceénes finales de I'évangile, Paul n'est jamais allé en Espagne;
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il est amené comme prisonnier a Rome, apres deux ans de captivité a Césarée, et demeure
deux ans captif dans son propre logement qu'il avait loué pour lui; et 13, I'histoire se termine
avec le jugement des Juifs de province — Ce passage remarquable, et qui n'est pas sans
intention, nous donne le caractéere de la visite projetée de Paul a Rome, associé qu'il est a
I'histoire de son emprisonnement et de son arrivée dans cette ville comme prisonnier, plus de
deux ans apres. L'épitre aux Galates nous fournit la premiére partie de I'histoire de |'apo6tre
dans un but doctrinal, mais ni cette épitre, ni aucune autre, ne fait une semblable mention de
plans décus; c'est Rome qui en fut I'occasion, et elle seule, et le Saint Esprit ne le rapporte
certainement pas sans intention.

Mais maintenant Paul allait a Jérusalem avec des aumones et des offrandes pour les
saints. Son ministére apostolique était terminé dans I'est; il entreprend un service de diacre
envers les saints de Jérusalem et n'a jamais repris de nouveau son libre service apostolique,
autant du moins que les témoignages historiques directs nous renseignent. Nous savons tres
positivement que le dessein dont il parle lui-méme dans ce chapitre, au verset 23, il ne I'a
jamais accompli. Ses craintes mémes, quant a ce qui pourrait arriver en Judée, sont exposées
dans les versets 31 et 32. Je n'entre pas ici dans la question si controversée, de savoir si Paul
fut délivré de sa premiere captivité a Rome, poury retomber de nouveau plus tard. La solution
de cette question dépend principalement d'inférences qu'on a tirées de la seconde épitre a
Timothée, comparée aux épitres aux Philippiens et a Philémon, et au chapitre 20 des Actes.
Le récit scripturaire direct se termine a la fin du livre des Actes, complété par ce qui est dit
dans |'épitre aux Romains (les épitres aux Ephésiens, aux Colossiens, aux Philippiens et a
Philémon ont été écrites pendant la captivité de Paul), a laquelle nous devons joindre |'épitre
aux Hébreux, si nous estimons qu'elle a été écrite ou composée par I'apdtre Paul: les versets
23 et 24 de Hébreux 13 se rapportent directement a la question qui, du reste, ne touche en
rien a la portée morale ou ecclésiastique d'aucune des épitres.

La fin du ministére du grand apo6tre, telle que I'Ecriture nous la fait connaitre, est
profondément touchante. Méme ici-bas, il était déja rendu semblable a son Maitre, a distance
il est vrai, comme il ne pouvait en étre autrement; mais tout fait défaut dans ce monde, et
(quelque admirable, quelque divine que fut I'énergie en exercice dans l'oeuvre) finit en
résultat par la ruine, a cause des matériaux auxquels le divin ouvrier avait a faire. Toutefois
I'accomplissement admirable du dessein final de Dieu, I'évidence divine de I'oeuvre, nous
frappent d'autant plus que nous considérons les matériaux employés, et la ruine manifestée
en eux (comparez Actes des Apotres 20: 29-33; et surtout Esaie 49: 4-6); mais la comparaison
des versets 23-33 de notre chapitre avec les derniers chapitres du livre des Actes, nous fera
comprendre mieux qu'aucun commentaire, le véritable état des choses dont nous parlons (*).
— Je ferai remarquer que les Juifs qui, pour complaire a leurs concitoyens, avaient
recommandé a Paul d'entrer dans le temple, n'apparaissent pas une seule fois dans les
difficultés que lui attira I'acte qu'ils avaient conseillé. Mais le Seigneur se tint prés de son
serviteur et le fortifia; la main de Dieu avait tout disposé; ses voies sont selon ses conseils
éternels selon sa grace et sa sagesse parfaites.
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(*) Le t” de Actes des Apdtres 19: 21, a la force pratique de «son». Comparez 21: 4.

Comme témoin auprés de toutes les autorités, depuis le sanhédrin jusqu'a César, la
providence de Dieu avait réglé le chemin de son serviteur, et la grace du Seigneur le soutenait
la. Si le libre service de la puissance apostolique par I'Esprit, allait prendre fin dans une
captivité involontaire, Paul toutefois est livré par les Juifs aux nations, pour souffrir par leurs
mains, dans la perfection de la grace, si ce n'est pas dans la perfection du Seigneur lui-méme.
Qui est comme Lui? Il n'y a eu chez Lui ni hauts, ni bas, comme I|'énergie de I'apdtre pouvait
en éprouver et en avait fait I'expérience, mais le calme d'une perfection invariable. S'il n'a pas
été dans la pensée de boire la coupe que nul autre que Lui ne pouvait boire, cela, s'il était
possible, était plus parfait que tout le reste.

Si Paul, pour le moment, est encore étranger a Rome, son coeur est lié a plusieurs de ceux
qui s'y trouvent. Il n'oublie rien de ce qu'on a fait pour lui, rien de ce qu'on a fait pour le
Seigneur. Il a, pour presque tous, une épithete affectueuse ou la reconnaissance d'un service
rendu, choses qui vont au coeur, en individualisant le souvenir et en lui donnant de la réalité.
Il ne pouvait pas écrire aux saints a Rome comme a une assemblée dont il aurait eu a s'occuper
(caril y avait une assemblée a Rome, 16: 5), mais il pouvait s'adresser a presque tous comme
a des saints qu'il avait connus. Il se sentait heureux en esprit dans leur compagnie, comme
gens dont il connaissait la foi et le service; et, dans les circonstances existantes, il y a la autant
de beauté que d'a propos. Paul était I'apotre des nations, et, comme tel, il avait son service a
Rome comme ailleurs; mais I'apotre des nations les avait attachés I'un apres I'autre, par les
liens de la foi et d'un coeur large qui savait individualiser, au service qu'il accomplissait pour
Christ et par le coeur qui lI'accomplissait.

Nous servons comme un tout, — et ainsi faisait I'apdtre, — un tout qui embrassait tous
les conseils de Dieu; mais il le faisait avec un coeur qui pouvait réunir tous les éléments dans
les liens d'une charité qui pensait a chacun pour faire de I'ensemble un tout en Christ en
amour. Les fruits, on les verra plus tard.

Nous trouvons ici, remarquez-le, plusieurs chrétiens, qui de diverses maniéeres servaient
diligemment dans la sphére ol Dieu les avait placés, depuis ceux qui étaient estimés parmi les
apotres, jusqu'a Phoebé, la diaconesse ou servante de I'assemblée a Cenchrée, qui avait été
en aide a plusieurs. Aucun d'eux n'est oublié devant Dieu, bien que leurs noms ne soient pas
tous rappelés méme par le vivant souvenir d'amour de I'apotre.

L'apodtre juge ensuite (verset 17 et suivants) ceux qui causent des divisions en mettant
devant les saints des occasions de chute par des choses qui ne sont pas selon la doctrine que
les chrétiens de Rome avaient apprise; ceux qui, par un esprit trop actif, et la recherche de
I'importance personnelle, font du mal a eux-mémes et aux autres. Une telle activité entraine
le coeur loin de Dieu, dont la communion produit toujours la soumission d'esprit, la confiance
de I'ame qui apprend dans le secret a tout recevoir comme venant de Dieu. Cet esprit nous
est présenté d'une maniére pleine de charme dans Jean-Baptiste et partout ou I'Esprit de Dieu
agit: venant de Dieu, il apporte non seulement de la connaissance, mais I'amour de Dieu en
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elle. Quant a ceux que I'apdtre signale ici, ce n'est pas de la charité que de sanctionner leur
conduite, fruit de leurs propres pensées. Nous devons nous éloigner de telles gens; la fidélité
a cet égard, méme chez le plus faible d'entre nous, apporte avec elle un témoignage de la part
de Dieu qui a de la puissance, — plus de puissance que les prétentions de I'homme, — et qui
opere par I'Esprit pour garder les saints partout ou I'Esprit de Dieu gouverne le coeur, partout
ou I'ame est soumise a Dieu. Les autres sont rendus manifestes. Les coeurs des simples sont
gardés; ils apprécient a leur valeur les discours malfaisants, en dépit de la beauté du langage.

Ceci nous amene a un principe de toute beauté pour la direction de nos coeurs, et que le
christianisme seul peut donner: «Je désire que vous soyez sages quant au bien, et simples
quant au mal». La sagesse du monde a besoin de connaitre les artifices du monde, afin de les
éviter; mais Dieu a dans le monde un chemin a lui, que sa sagesse a tracé. Par I'enseignement
de Dieu, le coeur est mis au fait de ce qu'est le bien, quant au chemin qui est dans le monde.
Ce chemin est celui de Christ, le chemin de la bonté et de la sagesse divines dans I'homme a
I'égard de tout ce qui I'entoure. En I'apprenant, je n'ai pas besoin de connaitre tout le mal ou
quelque partie que ce soit du mal. Je marcherai dans le chemin sage et saint que je connais,
et je n'ai pas besoin de connaitre autre chose. J'évite le mal; il me demeure inconnu, et mon
coeur devient plus familier avec ce qui est bon, aimable et de bonne renommée.

C'est un préservatif précieux et salutaire, un chemin que Dieu a tracé pour nous dans ce
monde; c'est une grande grace. Si je connais le seul bon chemin a travers le désert, je n'ai pas
besoin de connaitre tous les sentiers qui vont s'y perdre. «Par la parole de tes lévres, je me
suis donné garde de la conduite de I'nomme violent». Il suffisait a notre bien-aimé Seigneur,
lorsqu'il passa par la tentation pour nous, de dire: «L'homme vivra de toute parole qui sort de
la bouche de Dieu».

Aprés cela, nous trouvons les salutations des saints, ainsi que celles qui leur sont
adressées, car la communion dans I'amour caractérise I'esprit de I'évangile.

Nous apprenons aussi de quelle maniere Paul écrivait ses épitres, en exceptant celle aux
Galates: il les dictait pendant qu'un autre écrivait. Ici, un nommé Tertius avait écrit I'épitre; et
il joint ses salutations a celles des autres.

La seconde épitre aux Thessaloniciens, chapitre 3: 17, nous dit comment les lettres de
I'apotre étaient certifiées véritables, comment leur exactitude était garantie en tant qu'écrits
qui avaient le caractere de commandements du Seigneur (1 Corinthiens 14: 3): cela était
important (*); la salutation a la fin de |'épitre était de la propre main de Paul, ce qui confirmait
comme tout ce que contenait |'épitre venant de lui, c'est-a-dire de l'autorité apostolique
inspirée. Nous voyons ainsi ce que Paul pensait de ses propres épitres; il estimait importante
I'exactitude, précisément parce qu'elles n'étaient pas de lui, mais venaient de la part du
Seigneur.

(*) C'est pourquoi tout ce qui provenait de la propre expérience de Paul, quelque élevé que cela fit
d'ailleurs, était distingué du reste (1 Corinthiens 7: 12).
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A cette occasion nous rappellerons les trois degrés dans la réception de la vérité divine,
dont I'Ecriture fait mention (1 Corinthiens 2: 12-14). Les choses gratuitement données de Dieu
sont connues, étant révélées par I'Esprit; elles sont communiquées par des paroles que I'Esprit
enseigne; et ensuite elles sont regues, par la grace de I'Esprit (comparez pour les deux
premiers points, 2 Pierre 19-21): ainsi en est-il pour la fin de notre épitre.

L'ap6tre termine en donnant gloire au Dieu seul sage; mais, en le faisant et en
reconnaissant Dieu comme Celui qui est puissant pour affermir les saints selon son évangile,
il rappelle le caractére du témoignage renfermé dans cet évangile, I'évangile dont il parle
d'une maniére si remarquable dans tant de passages. Dans cette épitre, il n'a pas développé
le mystére: son objet était de montrer comment une ame était placée dans la liberté devant
Dieu; cela était individuel, et doit I'étre. La conscience et la justification sont toujours
nécessairement individuelles. L'ap6tre cependant suppose la position chrétienne. Au chapitre
8: 1, par exemple, nous sommes en Christ; au chapitre 12, nous formons un seul corps en
Christ; dans ce chapitre-ci il introduit le sujet tout entier des conseils de Dieu dans le mystere
caché dés avant les siecles. Aucun de ces sujets n'est développé dans I'épitre, mais la
prédication que I'ap6tre avait faite de Jésus Christ, était selon la révélation du mystére qui
placait Christ a la téte de toutes choses, et qui, de plus, avait uni juifs et grecs comme un seul
corps, — toute distinction étant effacée, — a Christ dans le ciel comme Téte, — vérité qui
mettait entierement de c6té le systéme de la loi, tout en confirmant I'autorité de la loi la ou
elle avait sa place. Ce mystere avait été tenu secret des les temps éternels, mais existait dans
les conseils de Dieu avant que le monde fut (comparez 2 Timothée 1: 9; Tite 1: 2; Ephésiens 1;
3; et Colossiens 1); il était révélé maintenant que la base d'une bénédiction éternelle et céleste
était posée dans l'oeuvre de Christ.

L'apobtre ajoute encore une pensée tres importante, car il ne s'agit pas ici (verset 26) «des
écrits des prophétes», mais «d'écrits prophétiques». Telle était I'épitre aux Romains, telle était
celle aux Ephésiens, aux Colossiens, — toutes les épitres inspirées, en un mot; et par elles
cette vérité était annoncée a toutes les nations, «selon le commandement du Dieu éternel»,
de ce Dieu dont les conseils n'étaient pas limités au judaisme, mais qui avait son propre
dessein dans le Fils, et qui révélait ce dessein maintenant aux nations, commandant qu'il leur
ft donné a connaitre. Si dans le temps, il avait été en une maniére particuliére le Dieu des
juifs, il avait toutefois ses conseils et ses desseins dans I'homme et dans la semence de la
femme les accomplirait en puissance. Maintenant cette intention primitive de Dieu était
manifestée a toutes les nations pour I'obéissance de la foi.

Le caractere inspiré et prophétique des écrits du Nouveau Testament est clairement
établi ici. Une seule question reste: Puisqu'il y a eu de pareils «écrits», sont-ils ceux que nous
possédons dans le Nouveau Testament?
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Christ notre modele quant aux privileges et quant a la lutte

ME 1873 page 9

La présentation de la grace de Dieu dans la personne du Seigneur, dans I'Evangile de
Matthieu, nous montre d'une maniére frappante comment le Seigneur prit notre place et fut
le modele de la position qui en lui nous appartient en vertu de la rédemption, soit quant a la
bénédiction, soit quant a la lutte, — Lui, seulement, triomphant pour nous. Une foule de
passages nous disent sa grace envers nous, mais ici, a la fin du chapitre 3 et au commencement
du chapitre 4 de Matthieu, il prend la place elle-méme. La loi et les prophétes étaient jusqu'a
Jean; des lors, le royaume des cieux était annoncé, comme s'étant actuellement approché. Le
chemin de la repentance était ouvert pour le peuple; mais une chose nouvelle allait étre
établie. Le premier pas dans le chemin vers Dieu, c'était de recevoir le témoignage et de venir
a cette repentance: la grace touche les coeurs et les améne ainsi. Alors Jésus vient; il ne
pouvait pas laisser faire aux siens un seul pas, sans prendre sa place avec eux: il vient pour
étre baptisé par Jean. Lui, il n'est pas nécessaire de le dire, n'avait pas besoin du baptéme de
Jean; et Jean le reconnait en disant: «Moi, j'ai besoin d'étre baptisé par toi, et toi, tu viens vers
moi!» Jésus lui répond: «Laisse faire maintenant, car ainsi il nous est convenable d'accomplir
toute justice. Alors il le laissa faire». Venir ainsi, c'était accomplir la justice. Cependant le
Seigneur s'abaisse au niveau de son messager: Toi, Jean, tu as ta part dans I'accomplissement
de la volonté de Dieu; moi, j'ai la mienne; — car le «nous» que nous trouvons ici, n'est pas, je
pense, un pluriel de dignité, mais se rapporte a Jean aussi bien qu'au Seigneur. Le chapitre 17:
26 et 27 du méme évangile, nous présente un exemple merveilleux de la méme grace, avec
cette différence seulement que le Seigneur Jésus y apparait comme une personne divine. Le
Seigneur ne s'identifie pas avec Israél méchant et rebelle, mais avec le sentier de Dieu, et avec
ceux qui y marchaient; mais il se place au milieu d'eux, comme |'un d'eux, quand ils y sont
entrés. La parole de Dieu trouve une oreille ouverte, et dirige le coeur de son serviteur parfait
qui accomplit toute justice. Lui, le Fils bien-aimé de Dieu, il a pris sa place maintenant au milieu
des plus pauvres de son troupeau, le résidu selon I'élection de grace en Israél. Il est la présent,
dans sa personne et sa perfection personnelle, selon la volonté de Dieu; et nous voyons en Lui
I'exemple et le modeéle de la position dans laquelle nous sommes introduits par la rédemption,
selon les conseils de Dieu.

Quand Jésus monte en s'éloignant de l'eau, ayant pris cette place, il était la selon la
volonté parfaite de Dieu, comme homme devant Lui. Le ciel doit répondre a cette perfection:
«Et voici les cieux lui furent ouverts, et il vit I'Esprit de Dieu descendant comme une colombe
et venant sur lui». Les cieux ont pu étre ouverts dans les glorieuses visions du trone de
jugement ou d'autres semblables; mais il n'y avait jamais eu auparavant, sur la terre, un objet
auquelils pussent étre ouverts. La faveur divine avait pu reposer sur un Abraham, et Dieu avait
pu le visiter en grace; un Enoch qui marchait avec Dieu (suivi plus tard, quoiqu'en une maniéere
différente par Elie), avait pu trouver un chemin solitaire qui I'avait conduit jusque dans le ciel;
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mais jamais encore les cieux n'avaient été ouverts a I'homme sur la terre: ils I'étaient
maintenant. De plus, 'homme Jésus est scellé (*) et oint (**) du Saint Esprit et de puissance.
Et en troisieme lieu, le Pere le reconnait Lui, homme, pour son Fils bien-aimé. Or tout cela est
notre part en Lui, la place qui nous appartient, dont il est ici Lui-méme le type et le modéle.
Le ciel est ouvert pour nous; le voile est déchiré depuis le haut jusqu'en bas, le chemin des
lieux saints est ouvert; nous sommes scellés et oints du Saint Esprit, et le Pére nous reconnait
comme fils, aimés comme Jésus lui-méme est aimé, avec cette différence, je n'ai pas besoin
de le dire, que nous jouissons de cette position par la rédemption et la foi en Lui, tandis que
Lui y était de son propre et plein droit personnellement. Toutefois Lui-méme, ici, nous
présente le précieux et parfait modele de la position dans laquelle nous avons été introduits.
Notre relation avec lui dans cette position, et le fait qu'il la prend Lui-méme, — qu'elle est sa
place, — n'en sont pas le trait le moins précieux.

(*) Jean 5: 27. — (**) Actes 10: 38.

I y a plus. C'est ici, quand le Seigneur prend cette place humaine, et cependant
souverainement agréable a son Pére, que la Trinité est pour la premiére fois pleinement
révélée. Nous en trouvons sans doute des traces remarquables dans |I'Ancien Testament, car
le Fils, dans le Psaume 2, est Jéhovah: les hommes sont invités a se confier en Lui; et, je n'ai
pas besoin de le dire, il est fait continuellement mention du Saint Esprit. Mais on ne peut pas
dire que la Trinité fut clairement révélée dans I'Ancien Testament: cette connaissance était
I'effet du christianisme, aprés que le Fils et I'Esprit furent venus, et que le Pére eut été
pleinement révélé en Lui, et a nous devenus fils par grace; — et en relation avec sa personne,
il en est ainsi dans le tableau que nous avons sous les yeux. Le Fils est la comme homme; le
Saint Esprit descend sur lui, et la voix du Pére se fait entendre du ciel pour le reconnaitre
comme Fils. Quelle merveilleuse association de le voir identifié avec nous, ou plutét, nous avec
Lui, et cela dans cette position; Lui étant le Fils: la Trinité toute entiere est révélée, quand le
Fils est la comme homme. C'est ainsi, par exemple, que, dans 1 Jean 2: 28, 29, et 3: 1-3, I'ap6tre
parle, dans la méme phrase, de la divinité et de I'humanité de la méme personne, envisageant,
selon qu'il le fallait, tantot I'un des c6tés, tantot I'autre. Mais nous sommes tellement
identifiés avec Lui, que bien que la gloire ne soit pas révélée, ceci du moins est certain, pour
ce qui la concerne, que quand Lui sera manifesté, nous lui serons semblables. N'est-ce pas ici
une merveilleuse association? S'll était les délices de Jéhovah, se réjouissant toujours devant
Lui, ses plaisirs étaient avec les fils des hommes (Proverbes 7). L'Ecriture nous présente de
nombreux cas semblables, et méme en tire des conclusions.

Quoiqu'il en soit, telle est la place du Fils comme homme, la place modele pour nous.
Quelle glorieuse pensée, et comme son amour devient précieux! Remarquez toutefois
combien la personne du Seigneur est distinguée de ceux qui l'entourent, et sa gloire
maintenue. Le ciel nous est ouvert comme a Lui; mais quand il lui est ouvert, y a-t-il |a devant
Lui quelque objet sur lequel son oeil soit fixé pour donner au ciel son caractére pour Lui, pour
le former d'aprés lui, comme dans le cas d'Etienne, et pour les saints, selon la mesure de leur
foi? Si le ciel est ouvert, c'est Lui qui en est I'objet: le ciel regarde vers Lui, le scelle, et le
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reconnait ici-bas. Il ne pouvait pas étre sur la terre sans que le ciel s'ouvrit sur Lui, l'objet
supréme de toutes les pensées du ciel. C'est ce que nous voyons partout. Sur la montagne de
la transfiguration, Moise et Elie sont dans la méme gloire que Christ, et s'entretiennent
familierement avec lui de ce qui tenait la premiére place dans les conseils de Dieu; mais du
moment que Pierre veut placer Moise et Elie, en quelque sorte, sur la méme ligne que le
Seigneur, ils disparaissent, et la voix du Pére reconnait Jésus comme le Fils, — son Fils, qu'il
fallait écouter: — et Jésus se trouve seul! Il en est toujours ainsi. Le Seigneur ayant donc pris
place ici avec les siens, nous voyons la position dans laquelle il les a introduits. Il est lui-méme
le modele de cette position: c'est sa position. Il est monté maintenant vers son Péere et notre
Pére, vers son Dieu et notre Dieu.

Mais le Seigneur a pris entierement notre cause, la position des siens; et il prend
maintenant celle dans laquelle ils se trouvent dans la lutte avec Satan, comme il a fait a I'égard
de celle dans laquelle ils sont en relation avec Dieu. Ainsi oint comme homme, il est conduit
par I'Esprit au désert, pour étre tenté par le diable. Bien des pensées s'élévent dans |'esprit en
présence de ce fait, on voit la différence entre la position du Seigneur ici et la position d'Adam
et d'Eve lorsqu'ils ont été tentés; on voit la différence de caractére des quarante jours passés
par Christ dans le désert d'avec les quarante jours pendant lesquels Moise et Elie furent
séparés, pour ainsi dire, de I'état ordinaire de I'hnumanité pour étre avec Dieu; mais je me
restreins ici au grand fait de la tentation. Le Seigneur I'a endurée, et dans la position dans
laquelle il nous apparait ainsi aux prises avec I'Ennemi, il nous présente le second aspect de
notre position, dont notre relation en Lui avec Dieu est le premier c6té. Remarquez seulement
gue la tentation vient aprés ce qui concerne la relation. Celle-ci est pleinement établie; et c'est
comme oint du Saint Esprit dans cette relation qu'il entre dans la tentation. Le tentateur vient
a lui; il voudrait lui faire abandonner la position qu'il a prise comme homme, et d'abord celle
de I'obéissance ou de serviteur, sa place parfaite comme homme. Si tu es le Fils de Dieu, use
de ton autorité, commande que ces pierres deviennent du pain; en un mot, agis de ton propre
chef, puisque tu n'es rien moins que Fils de Dieu. Mais le Seigneur Jésus se tient ferme dans la
position de I'obéissance, de serviteur, d'homme, mais d'homme parfait.

Plusieurs choses sont ici dignes d'attention. En premier lieu, Jésus n'a nul besoin d'aller
au-dela de son propre devoir; il n'entre pas en contestation avec Satan et ne raisonne pas avec
lui. Satan s'approche avec ruse, mais la fraude ne peut rien sur celui qui obéit simplement, et
le Seigneur comme serviteur est occupé de cela, et cela suffit. Ensuite, la volonté de Dieu est
pour Jésus le mobile qui le fait agir, et non pas seulement sa régle. Sans doute, la volonté de
Dieu était sa regle, mais elle était aussi son motif pour agir: c'est la un principe important. Ce
n'est pas ici une volonté arrétée par une regle a laquelle on se soumet méme avec bonne
volonté: I'obéissance de Christ a la volonté de Dieu pour source de ses actes. En troisieme lieu,
la parole de Dieu, les Ecritures sont |'expression adéquate, compléete et suffisante de cette
volonté, pour I'hnomme. Jésus cite un texte, et c'est tout; mais cela est toute la volonté de Dieu
exprimée pour I'homme. L'homme vit de toute parole qui sort de la bouche de Dieu.
Expression merveilleuse! La parole est divine, absolument telle dans sa source et dans son
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caractere; elle sort de la bouche de Dieu; mais elle est parfaitement adaptée a I'homme pour
qu'il vive par elle. Il n'y a rien qui soit comme elle, seulement, Christ en est I'expression vivante;
il est la Parole devenue chair. L'homme peut en parler trées savamment comme le fol esclave
de I'ennemi qui le trompe; mais un simple texte suffit pour Celui qui est la Sagesse de Dieu, —
le Seigneur, et il suffit pour Satan, en sorte que celui-ci n'a rien a répliquer. La parole donnait
a Christ sa place d'homme, et par elle Satan était vaincu: il se serait trahi lui-méme et sa
faiblesse, s'il avait suggéré quelque chose de contraire a cette parole. I'Ecriture est suffisante
pour le Seigneur lui-méme, pour I'hnomme ici-bas, et pour le diable. Elle sort de la bouche de
Dieu, et I'nomme vit par elle. Christ est le garant de cela pour nous, et remarquez a quelle
occasion. Sans doute, Lui ne pouvait pas tomber; mais il a passé par |'épreuve. Tout dépendait
de sa victoire. Si le second Homme avait failli pour I'homme, toute espérance était perdue;
mais un texte est suffisant: par lui, il remporte une victoire absolue. Satan n'a rien a répondre.
L'autorité, la vérité, la suffisance et I'appropriation de I'Ecriture deviennent le fondement et
le moyen de la victoire sur laquelle repose toute espérance pour I'homme. Le dernier Adam
avait vaincu et vaincu par la parole sortie de la bouche de Dieu; Satan a succombé, et
succombé devant elle: seulement elle était justement appliquée par le Saint Esprit. La
tentation n'a pu mettre a découvert aucune volonté, mais elle a mis en évidence I'obéissance
parfaite et son vrai caractére, et sa puissance.

Mais le Seigneur subit une autre épreuve I'ennemi voudrait lui faire abandonner sa
confiance en Dieu, et le faire sortir ainsi du vrai chemin de I'obéissance, car faire ce que Satan
suggérait, c'eut été pour Christ 'effet et I'acte d'une volonté propre. «Jette-toi en bas»; car
ton Dieu a promis de te préserver; mets-le a I'épreuve, et vois s'il sera fidele a sa parole. La
confiance parfaite n'a nul besoin de mettre a I'épreuve, elle n'a aucune volonté a exercer.
Encore une fois, Jésus cite I'Ecriture: «Tu ne tenteras pas le Seigneur ton Dieu». Le verset 7 du
chapitre 17 de I'Exode, nous montre le vrai sens de ces mots qu'on cite souvent en leur faisant
dire a peu pres le contraire de ce qu'ils signifient véritablement. Pour oser obéir a Dieu dans
ce monde, et pour savoir attendre le temps du Seigneur, il faut savoir se fier a Dieu
parfaitement. Anticiper le temps du Seigneur est la preuve d'un manque de confiance et d'un
défaut d'obéissance. Salil attendant Samuel en est un exemple: sa confiance faillit, et sa
volonté agit; et tout est perdu pour lui, quoiqu'il pensat montrer de la foi en Dieu et le servir.

L'obéissance et la dépendance pour lesquelles la confiance en Dieu sont nécessaires,
étaient maintenant pleinement manifestées, et Satan ne pouvait plus que se découvrir lui-
méme, et alors tout est simple. Satan se montre; il ne s'agit plus de ses ruses; c'est Satan, qu'il
s'en aille! «Résistez au diable, et il s'enfuira de vous». Le Seigneur a détruit la force de Satan;
il a lié 'homme fort. Dans les deux premiéres tentations, il s'agissait de ruses, et alors
demeurer dans la simple position d'obéissance selon la parole, s'attendre a la volonté de Dieu,
— l'obéissance a la Parole et la confiance en ce qui est dit que Dieu l'accomplira, — rendent
vains tous les assauts de Satan. Il peut chercher a nous détourner entierement de Dieu par
I'appat du monde; mais I'homme qui ne veut que son Dieu est a |'abri de tout vrai danger ici.
La parole de Dieu est absolue a cet égard. C'est encore par elle que le Seigneur répond: «ll est
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écrit». Il ne s'agit plus simplement d'obéissance, mais c'est manifestement la confiance en
Dieu, — et tout est simple; et si I'oeil est net, Satan, révélé comme tel, est renvoyé. Alors le
diable le laisse, et les anges s'approchent et servent le Fils de I'hnomme obéissant. Il en est de
méme pour nous, comme I'Ecriture nous le montre (Hébreux 1).

La maniere dont le Seigneur a rencontré et vaincu Satan est extrémement instructive.
Mais le point sur lequel je désirais spécialement attirer |'attention du lecteur, c'est la maniere
si précieuse dont il a fait et pris notre place, — s'y est placé lui-méme, devenant ainsi un
modele et un exemple de notre position, quant a ses simples, mais plus glorieux privileges, et
quant au combat qui s'y rattache et dans lequel nous sommes, et ou, dans |'abaissement et la
perfection de la position de serviteur, il nous a montré notre sentier aussi. Mais le Seigneur a
fait et pris notre place des deux c6tés, si on peut dire ainsi. Du c6té de Dieu, Fils, oint du Saint
Esprit, devant le Pére avec le ciel ouvert; puis dans le combat avec Satan, ou en effet, il a lié
pour nous I'homme fort. Christ a été dans cette double position; et le combat étant
maintenant terminé, il est pour ce qui est de la relation et de la bénédiction, seulement dans
la gloire, mais comme homme, et nous y a amenés par la rédemption et par la grace. Je ne
connais pas de tableau plus précieux que celui que nous trouvons ici de notre relation avec le
Seigneur, I'hnomme des conseils de Dieu, et cela parce que nous I'y voyons seul dans sa propre
perfection.
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Pensées

ME 1873 page 19

Il était assis sur le puits, — Lui qui avait créé I'eau (Jean 4); — il était las du chemin, mais
non lassé dans son coeur... Il demande a boire a la femme; elle le regarde avec étonnement;
son ame est altérée... Son coeur a elle était isolé. Elle avait une forte nature; elle avait
ardemment cherché le bonheur; — elle avait eu cing maris; celui qu'elle avait n'était pas son
mari; elle avait fait I'épreuve du monde; elle I'avait trouvé ce qu'il est. Seule et isolée de coeur,
elle trouve I'étre le plus isolé sur la terre, et elle découvre qu'll était le Fils de Dieu...

Que le Seigneur vous donne de ne pas fermer votre oreille a la voix de Christ. Mais vous
dites: Je donnerais tout pour trouver Christ. Eh bien, ici dans toute cette scéne, Christ vous a
parlé de telle maniére que vous avez ce désir maintenant; et de quelle maniére de trouver
Christ voulez-vous parler, si ceci n'est pas trouver Christ?

Mon amour pour Dieu est le reflet de I'amour de Dieu pour moi. Jean ne dit pas: nous
devrions I'aimer (quoique cela soit parfaitement vrai); mais: «nous /'aimons», «parce qu'il nous
a aimés le premier».

Il'y a dans le ciel un coeur qui sait sympathiser avec nous, qui est tourné vers nous, et qui
pourtant sait tout ce qui nous concerne. |l pense a nous dans son amour; il est toujours prét a
nous venir en aide. Aucune circonstance n'a jamais pu empécher la puissance de grace et de
vérité qui était en Lui, de secourir ceux qui en avaient besoin.

ME 1873 page 40

Qu'est-ce que le service? — C'est avoir part au ministere d'amour de Christ.

N'y a-t-il personne parmi vous a qui le Seigneur dirait: «Je suis depuis si longtemps avec
toi, m'occupant de toi..., et tu ne m'as pas connu? — Tu sais peut-étre beaucoup de choses
sur mon compte, mais tu ne m'as pas connu, Moi».

ME 1873 page 60

Dieu ne nous donne pas |'explication de ses voies; il nous les laisse découvrir, si nous le
pouvons.
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Les devoirs journaliers ne nous dérobent pas Christ; apres s'y étre appliqué, le coeur se
retire avec de nouvelles délices dans son propre centre. Ce qui gate notre joie, c'est quelque
chose qui éleve le moi, et qui rabaisse Christ, méme une pensée légere, si elle est admise dans
le coeur.

La révélation intérieure de la faveur divine rend le sentier de la souffrance un chemin
doux et heureux.

L'homme de Dieu doit marcher seul avec Dieu; il faut qu'il sache étre content que le
Seigneur sait, que Dieu sait.

ME 1873 page 180

A la gloire, j'ai une part avec Christ; a la croix je ne pouvais jamais avoir aucune part avec
Lui: la croix est seule pour I'éternité.

La seule part que nous ayons eu a la croix, c'était le péché qui devait étre porté.

Toutes les fois que je viens a Dieu, je m'approche en vertu du sacrifice de Christ; je viens
blanc comme la neige.

ME 1873 page 220

Nous sommes placés devant Dieu comme le fruit du travail de Christ, Lui ayant pris sur
Lui le fruit de notre travail.

La nouvelle nature est une nature dépendante; elle ne peut jamais agir d'elle-méme. Le
vieil homme prétend étre indépendant.

La pensée ne peut mesurer I'amour. La pensée peut mesurer la pensée. L'amour n'est
connu que par celui qui en est I'objet.

ME 1873 page 260

Plus nous sommes prés de Dieu, plus nous I'adorons. Nous ne devons jamais étre effrayés
d'étre pres de Lui, — sa présence nous met a notre place dans notre néant, et lui donne sa
place a Lui: nous ne sommes rien, et Lui est tout. On dit qu'il n'est pas bon que nous soyons
toujours sur la montagne; — mais notre place est d'étre la toujours. Tant que nous sommes
sur la montagne avec Dieu, nous ne pensons pas a nous-mémes. Ce qui peut nous enorgueillir,
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c'est ce dont nous avons joui, non pas ce dont nous jouissons. C'est quand nous sommes sortis
de la présence de Dieu que nous commenc¢ons a penser a nous-mémes, parce que nous avons
été dans cette présence... La chair avait dit a Paul: «Aucun autre que toi n'a jamais été dans le
troisieme ciel». — Le Seigneur ne donne pas a Paul un quatrieme ciel pour le garder de
s'enorgueillir; — il lui donne «une écharde...». Partout ou est le sentiment de la force, il y a
réelle faiblesse; la ou il y a faiblesse dépendante, la il y a vraie force.

ME 1873 page 300

La venue de Christ dans ce monde était la «bonté de Dieu»: la grdce vint dans le monde,
la lumieére y vint aussi. «Pendant que je suis dans le monde, je suis la lumiére du monde». La
manifestation du caractére de Dieu en Christ démontra la haine de I'homme contre ce que
Dieu était: Dieu et I'nomme furent ainsi pleinement manifestés: «Toutes choses, étant
reprises par la lumiére, sont manifestées». Christ était et est |a pierre de touche de toute ame;
sa présence ici-bas mit en évidence I'opposition que rencontrait dans le coeur de I'hnomme ce
en quoi Dieu trouvait sa parfaite satisfaction.

La ou la lumiére atteint la conscience, I'ame fuit la lumiére, ou elle la recherche lors méme
gu'elle soit douloureuse... Le coeur de I'homme ne supporte pas Christ. L'homme reconnaitra
Dieu, il reconnaitra la Providence, mais il ne veut pas reconnaitre Christ. Le coeur naturel ne
voit aucune beauté en Christ pour le désirer, non pas qu'il dise qu'il n'y a pas de beauté en Lui,
mais il n'y a rien que le coeur désire. Dieu trouve ses délices en Lui; — I'homme n'en trouve
point.

ME 1873 page 360

Le sentier de Christ était un sentier de bonté pour I'homme souffrant, et de grace pour
I'homme pécheur. A la croix je vois Dieu a I'oeuvre pour 6ter, non le pécheur, mais le péché.
Dieu qui donna Christ, dans son amour infini, a ressuscité Christ et I'a fait asseoir a sa droite
en justice infinie.

ME 1873 page 400

Il n'y a pas de vérité dans le monde, excepté la parole de Dieu. Il y a des doutes dans le
monde, — de l'ignorance, — des ténebres, mais pas de vérité.

C'est quand le cri de minuit a réveillé les ames que la séparation entre les professants a
lieu, I'existence de la vie de la grace étant mise a I'épreuve. — Que Dieu nous fasse de vraies
épitres de Christ, marchant dans une liberté qui jouisse de la faveur de Dieu sans nuage, —
non seulement assurés, mais a la clarté de sa face.
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ME 1873 page 420

On dit: Quel mal y a-t-il en ceci ou en cela? — Il y a beaucoup de choses qui ne sont pas
mauvaises par elles-mémes. Il n'y avait pas de mal dans les arbres d'Eden: le mal était en ce
gue Adam se cacha de devant Dieu dans les arbres. |l n'y a pas de mal dans la musique en elle-
méme: il y aura des «joueurs de harpe» dans le ciel; — mais Tubal-Cain, et le monde dés lors,
ont usé de ces choses pour se rendre heureux sans Dieu: la est le mal, c'est que I'homme
cherche a se rendre la terre agréable sans Dieu, parce qu'il ne veut pas Dieu.
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Fragment sur la repentance

ME 1873 page 21

Etablir, comme font quelques-uns, une certaine mesure préalable de repentance, comme
travail préliminaire et nécessaire pour croire, est, je pense, tout a fait facheux et
antiscripturaire. Selon cette maniére de voir, la repentance doit avoir lieu sans la Parole de
Dieu; car si elle est opérée par la Parole de Dieu, il faut que I'ame ait foi en cette parole, — ou,
autrement, la repentance est fondée sur l'incrédulité, ce qui serait absurde. Que la repentance
soit opérée par la prédication d'un évangile plein et complet, par la prédication de la bonne
nouvelle d'un salut gratuit et accompli, tel est le désir de mon coeur.

On a fait, dans quelques traités sur la repentance, un mélange facheux des moyens et des
effets. On a dit que le vrai moyen d'opérer la repentance maintenant c'est la prédication d'un
évangile plein et gratuit; on a dit aussi, qu'il y a un changement de pensée quant a Dieu, dans
la repentance. L'un et 'autre sont vrais; toutefois, ni I'un, ni I'autre n'est la repentance elle-
méme.

Selon I'Ecriture, je ne puis admettre que croire |'évangile, soit la repentance, ni qu'un
changement de pensées, simplement, soit la repentance. J'admets qu'il faut un changement
de pensées pour qu'il y ait la repentance; mais la repentance n'est pas simplement un
changement de pensées. Quand le Seigneur dit: «Repentez-vous, et croyez a I'évangile» (Marc
1: 15), ces deux actes: se repentir et croire I'évangile, ne signifient pas une seule et méme
chose; I'évangile, ici, n'est pas, non plus, celui que nous avons maintenant en vertu de la mort,
de la résurrection, et de I'ascension du Seigneur.

Examinons quelques passages de |'Ecriture qui se rapportent a notre sujet.

En premier lieu, Pierre, dans les Actes, chapitre 2, reproche ouvertement aux Juifs leur
péché; et ils eurent le coeur saisi de componction et dirent: «<Hommes freres, que ferons-
nous?» Pierre leur annonce |'évangile, qui, étant cru par eux, produit une tristesse selon Dieu.
Alors Pierre leur dit: «Repentez-vous, et que chacun de vous soit baptisé..., et vous recevrez
le don du Saint Esprit». Et puis viennent les fruits et la louange. Il ne s'agit pas ici de la simple
présentation de la glorieuse révélation de Dieu en Christ; cette oeuvre accomplie n'est méme
pas mentionnée. C'est ce que eux, Juifs, avaient fait a Christ, et ce que Dieu Lui avait fait, qui
est mis en contraste. Eux, ils I'avaient crucifié; Dieu l'avait exalté; le Saint Esprit, dont ils
voyaient I'oeuvre, en était la preuve; et par la grace, ils eurent le coeur saisi de componction.

En second lieu, je rappellerai le chapitre 3 des Actes. Nous n'avons pas ici un mot de
I'évangile. Pierre insiste avec force aupres des Juifs sur leur péché, en ce qu'ils ont rejeté
Christ, et leur promet que leurs péchés seront effacés et que Christ reviendra s'ils se
repentent. Dans le cas présent, toutefois, nous n'avons aucun récit des effets produits; car les
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sacrificateurs avec le commandant du temple et les sadducéens survinrent et mirent fin au
discours de Pierre.

En troisieme lieu, je citerai le chapitre 10 du méme Livre des Actes. Ici, il n'y a point
d'appel a la repentance du tout: Corneille était déja un homme pieux; ses priéres et ses
aumones étaient montées pour mémorial devant Dieu. C'est une révélation de la vérité que,
«en toute nation, celui qui craint Dieu, et qui pratique la justice, lui est agréable». C'est le salut
apporté a un homme pieux, encore qu'il fat un gentil.

Ensuite, nous avons le chapitre 13 des Actes, qui se rapporte davantage a notre sujet.
L'ap6tre y annonce I'accomplissement de la promesse en Christ, la résurrection, le pardon des
péchés, et la justification a ceux qui croient. Mais la question de la repentance n'est pas
soulevée, bien que je ne puisse pas douter que la repentance n'ait été opérée dans ceux qui
crurent.

Enfin, dans le chapitre 17 du méme livre, il est parlé de la repentance, mais en vue du
jugement de ce monde, et il n'est rien dit de la grace.

Mais voyons maintenant de quelle maniere I'Ecriture parle de la repentance elle-méme.
Je prie le lecteur de remarquer que je ne prétends aucunement que |'appel a la repentance
doive étre fondé sur ce sur quoi il est fondé dans les passages que je cite. Il doit étre fondé
maintenant sur un évangile plein et gratuit. On a tort de vouloir faire de la repentance une
oeuvre préliminaire dans I'hnomme, bien qu'elle puisse et qu'elle doive, je le crois, précéder la
jouissance de la paix et d'une ferme assurance. Je cite les textes pour montrer que ce que j'ai
dit tout d'abord sur la repentance est bien I'enseignement de |'Ecriture sur ce point. Dans
I'Ecriture, la repentance ne signifie pas croire; bien qu'il faille croire pour se repentir; ensuite
la repentance ne veut pas dire un changement de pensée quant a Dieu; bien qu'il faille que
les pensées soient changées quant a Dieu, pour qu'il y ait vraie repentance. J'ajoute que ce
changement de pensées ne donne pas en lui-méme la paix ou l'assurance.

Les hommes de Ninive se repentirent a la prédication de Jonas. Etait-ce la croire au
glorieux et gratuit salut de I'Evangile? Non, mais |'Ecriture appelle cela repentance. Je ne dis
pas que la prédication de Jonas pour produire la repentance, doive étre la ndtre; mais
I'Ecriture dit que ces hommes de Ninive se repentirent, et elle nous montre ainsi que «la
repentance» ne signifie pas «la foi a I'évangile». Le ministére de Jean-Baptiste, pareillement,
était un appel solennel a la repentance; mais ce a quoi Jean appelait les hommes, n'était pas
la foi a cet évangile que nous préchons maintenant, avec tant de raison. La cognée, leur disait-
il, est déja mise a la racine des arbres (Matthieu 3: 10). Repentez-vous, parce que le royaume
des cieux s'est approché. L'effet de cet appel fut que ceux qui regurent son témoignage
craignirent Dieu, qu'ils eurent le coeur saisi de componction a cause de leurs péchés et qu'ils
les confesserent; ils se repentirent, comme les Ninivites a la prédication de Jonas. Quand le
Seigneur, au chapitre 13 de I'évangile de Luc, dit: «Si vous ne vous repentez, vous périrez tous
de la méme maniére» il n'invitait pas ces hommes auxquels il s'adressait a croire un évangile
gratuit, mais a se juger eux-mémes et leurs péchés, avec un coeur tourné vers Dieu. Il en est
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de méme quand il reproche aux villes dans lesquelles il avait opéré la plupart de ses miracles,
de ne s'étre pas repenties; — et encore quand il dit (Luc 17: 3, 4). «Si ton frere péche,
reprends-le; et s'il se repent, pardonne-lui», et cela, sept fois le jour: — se repentir dans ces
passages, ne signifie évidemment pas croire I'évangile, mais se juger soi-méme, et reconnaitre
sa faute avec componction de coeur. Dans d'autres passages, tels que Actes 8: 22, nous lisons:
«Repens-toi de cette méchanceté», preuve évidente que la repentance ne signifie pas croire,
ni un changement de pensées quant a Dieu, car Simon devait se repentir d'un acte commis.
Ainsi en est-il en Apocalypse 2: 21, de «se repentir de sa fornication», et 2 Corinthiens 12: 21,
pour le péché des Corinthiens. Ainsi encore, quand I'ap6tre nous dit (2 Corinthiens 7: 9-11)
que Dieu, par la tristesse, opere une repentance a salut dont on n'a pas de regret. Ces
Corinthiens étaient déja croyants; mais ici, les répréhensions de I'ap6tre avaient opéré en eux
la repentance pour ce qui était de leur indulgence envers un mal honteux; ce qui avait opéré
cette repentance, c'était une tristesse selon Dieu, non la joie de I'évangile. Il en est de méme
quand I'Ecriture nous parle de «la repentance envers Dieu, et la foi en notre Seigneur Jésus
Christ» (Actes des Apotres 20: 21): elle nous présente deux choses distinctes, I'une, une
disposition du coeur par rapport a Dieu, |'autre, la foi et la confiance en Christ. Ainsi la
repentance est a juste titre appliquée a Dieu comme objet, jamais, je crois, a Christ, comme il
en est de la foi; parce que la repentance est dans le coeur et la conscience, envers Dieu, dans
notre nature et notre caractére comme tels, non la foi dans les moyens et dans la puissance
du salut. Ainsi, nous lisons (2 Timothée 2: 25): «Attendant si Dieu, peut-étre, ne leur donnera
pas la repentance pour reconnaitre la vérité», |'apbétre ayant évidemment en vue ici une
humiliation du coeur, et voulant que la volonté fléchit devant la parole de Dieu. Tous ces
passages me montrent clairement que, quoiqu'un évangile plein et gratuit puisse étre le
moyen de conduire a la repentance, la repentance cependant est un état du coeur produit par
I'évangile, et non la foi a I'évangile en elle-méme. Je me repens, parce que je crois. Je me
repens de mes péchés.

J'en viens maintenant a la riche manifestation de la grace au chapitre 15 de Luc. Dans les
deux premiéres paraboles de ce chapitre, il s'agit de la grace souveraine, et non de quelque
chose qui soit opéré dans ceux qui sont sauvés; mais la troisieme parabole nous montre
I'opération de I'oeuvre. Le jeune homme rentre en lui-méme, et il y a chez lui le changement
de pensées quant a son pere, ce qui est toujours le cas, quand la grace agit: les mercenaires
avaient abondance de pain dans la maison du pére. Mais le premier effet produit n'était pas
la joie. Je péris de faim; — je me leverai et je m'en irai. En s'en allant, il n'avait pas encore la
connaissance du pardon. Il se propose de dire a son pére: «Traite-moi comme [|'un de tes
mercenaires». Il n'avait pas non plus encore rencontré son pere; il le rencontra dans ses
haillons; mais il ne dit pas: Traite-moi comme |'un de tes mercenaires. |l sait maintenant ce
gu'est son pere; il recoit alors la plus belle robe et I'entrée dans la maison. Mais |'effet de cette
vérité, qu'il y avait de la bonté en Dieu, fut de lui faire sentir qu'il périssait loin de lui; de le
faire se lever, changer de pensées et s'en aller vers son pére, au lieu de lui tourner le dos. De
plus ce changement de pensées quant a Dieu, produisit le jugement de lui-méme, de toutes
ses voies et de tout son état. — en un mot, la bonté de Dieu le poussa a la repentance. Cette
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repentance devait étre préchée, aussi bien que la rémission des péchés. La foi doit étre
objective, elle n'est qu'objective, et elle est le moyen de la paix et de la confiance; le jugement
de mon propre état personnel ne le sera jamais, ni ne doit I'étre. Mais la foi aux objets
présentés, la foi a I'amour gratuit et souverain de Dieu, la foi au Sauveur et a son oeuvre,
produit un état subjectif que I'Ecriture appelle la repentance. Cette repentance n'est pas un
préliminaire de la foi, mais le fruit de la foi. La foi en la personne de Christ et en ses paroles
peut, avant qu'on ait méme entendu I'évangile gratuit, opérer dans I'ame de la tristesse et le
jugement de soi-méme, et la rendre fatiguée et chargée. Alors I'évangile gratuit produira une
joie visible. Mais quand I'évangile plein et gratuit est la premiére chose qu'entende une ame
insouciante, ce n'est pas un bon signe que cette ame «le recoive aussitét avec joie». Ainsi, et
la parabole, et une ample expérience, montrent qu'une oeuvre subjective profonde est un
heureux effet produit par I'évangile, et non pas I'oeuvre de I'homme sur lui-méme pour s'y
préparer.

Apres ces nombreuses citations de I'Ecriture, je puis en appeler a I'expérience, et je
demande si celui qui jette un regard en arriére sur ce qui s'est passé dans sa propre ame, ne
sait pas qu'il a été amené a un état subjectif de haine du péché, de jugement de lui-méme, de
confession de ses péchés, accompagné d'humiliation et de dégo(t de lui-méme; je demande,
si la repentance produite dans son ame, flit-ce méme par les terreurs de la loi accompagnées
de crainte et de frayeur, n'a pas toujours été accompagnée de quelque besoin de s'approcher
d'un Dieu de bonté, de quelque amour de la sainteté, de quelque sentiment de responsabilité
en grace, en dépit des terreurs, car la seule terreur des conséquences n'est pas la repentance
du tout. Si la repentance est produite par I'exposé complet de I'amour de Dieu et de la grace,
ce sera une oeuvre plus douce, plus entiére; I'hnumiliation et la haine du péché seront d'autant
plus profondes. Je le répéte, une ame préalablement exercée par Dieu, trouvera dans
I'évangile plein et gratuit la liberté et la paix. Mais j'en appelle a toute ame qui a cru I'évangile,
pour qu'elle me dise si elle n'a pas la conscience d'une couvre subjective, fruit de la foi, et je
lui demande si, selon I'Ecriture, la repentance est cette oeuvre elle-méme, ou bien la foi a
I'évangile ou a la parole de Dieu sous n'importe quelle forme, par laquelle cette oeuvre a été
produite? Je ne demande pas quelle forme la repentance a prise, car cela dépend de la nature
du témoignage qui I'a opérée; mais je voudrais apprendre s'il n'y a pas eu dans toute ame qui
a cru la parole, une oeuvre, opérée par le témoignage qu'elle a regu, oeuvre distincte de la foi
a ce témoignage, distincte aussi d'un changement de pensées quant a Dieu, quoique produite
par ce changement. Si les ames attachaient a cette oeuvre I'importance d'une chose qu'il faille
offrir a Dieu, ce serait une funeste erreur, mais cet état d'ame est en lui-méme important car
il est question de l'autorité et des droits de Dieu, dont on doit toujours grandement tenir
compte.

J'ajoute ici encore un mot. Le pardon des péchés est autre chose que le jugement des
péchés. Je ne crois pas qu'il y ait une paix ferme et bien établie, en rapport avec la justice,
avant que cette derniére oeuvre soit opérée. Une personne peut étre joyeuse a cause du
pardon de ses péchés, et I'étre avec raison, tout en n'ayant que trés peu de connaissance
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d'elle-méme et du péché; mais il faut qu'elle acquiere cette connaissance. Si elle |'a acquise
par la loi, avant que le pardon des péchés soit connu, tout le reste est facile; mais avec un
évangile plein et gratuit, tel surtout qu'il est préché de nos jours, le pardon des péchés est
souvent connu la ol le moi ne I'est pas; il faut pourtant qu'on apprenne a le connaitre. L'épitre
aux Romains traite des péchés jusqu'a la fin du verset 11 du chapitre 5; elle entreprend alors
la question du péché, développée en rapport avec la loi au chapitre 7; le résultat étant, non
que Christ a été présenté pour propitiatoire par son sang (Romains 3: 24), mais que nous ne
sommes pas «dans la chair», mais «en Christ». Vous rencontrerez plus d'une ame qui se réjouit
dans le pardon des péchés, et qui ne pourrait pas penser au tribunal sans crainte. Ces ames
ne connaissent pas Christ comme justice. Le sang de la Paque sur le linteau des portes n'était
pas la méme chose que la délivrance d'Egypte en traversant la Mer Rouge. On dira qu'lsraél
était en sOreté par le sang, — assurément. Dieu était pour eux; mais ils n'en avaient pas
connaissance en tant que délivrance de I'état dans lequel ils étaient; aussi lorsque Pharaon les
poursuit a la Mer Rouge, ils sont effrayés; mais une fois qu'ils ont passé la Mer, ils sont libres.

Aurais-je donc un instant la pensée qu'il ne faudrait pas annoncer aux pécheurs un salut
plein, gratuit, accompli? A Dieu ne plaise! Voudrais-je que I'on insistat sur la nécessité d'une
certaine mesure de repentance comme préliminaire? Je rejette complétement une telle
pensée. Je crois que la vie de Christ eut précisément pour effet de rendre a I'homme la
confiance en Dieu que Satan avait détruite chez I'homme; que ce manque de confiance
précéda et ouvrit a la convoitise I'entrée dans le coeur d'Eve. Mais tout cela ne m'empéche
pas de croire que la foi a cet évangile, produit dans le coeur une oeuvre subjective profonde,
dans laquelle le coeur humilié, brisé, soumis, se repent envers Dieu; les justes droits de Dieu
sont reconnus, et le moi jugé. On me dira qu'un homme a la vie, lorsque ces choses se passent
en lui? Soit. Mais il n'en est pas moins vrai que cette oeuvre est opérée, qu'il faut qu'elle le
soit; et qu'elle I'est avant la réception du Saint Esprit, selon Actes 2; par conséquent aussi
avant la joie et la liberté; bien que la vérité, et une vérité croissante, demeure.

Un évangile qui fait peu de cas de |'oeuvre dont je parle, est un évangile défectueux. Il
ouvre la porte au légalisme et a des vues fausses relativement a la repentance. Les hommes
donnent a la repentance la place d'un préliminaire humain. J'ai cela en horreur, et avec raison.
Mais quand quelqu'un vient a parler de la repentance d'une maniére non justifiée par
I'Ecriture, des milliers d'ames, en découvrant que cette personne est dans l'erreur,
s'imagineront qu'il s'agit d'une question entre ses vues et la doctrine Arminienne, et tiendront
cette derniere pour juste. C'est parce que je rejette la doctrine que professent de telles
personnes, que je redoute I'emploi des principes non appuyés par I'Ecriture, auxquels j'ai fait
allusion. Je crois enfin que parler de la repentance, comme si elle n'était que la foi en I'évangile
de la grace de Dieu, est propre a rendre les ames nouvellement converties, superficielles et
présomptueuses, lors méme que leur conversion est réelle. Je crois que nombre d'ames ont
été délivrées de notions légales sur la repentance, et d'un faux esclavage, par cette maniere
erronée de présenter les choses; mais nous sommes sanctifiés par la vérité, et une erreur
recue avec la vérité porte toujours son fruit subséquent.
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Le mot grec que nous rendons par «repentance» signifie une pensée ultérieure, un
changement de pensées par réflexion; mais ce qui importe, c'est de comprendre a I'égard de
quoi ce changement de pensées a lieu. C'est la la question. Or, je le dis catégoriquement, ce
n'est pas d'un changement de pensée quant a Dieu qu'il s'agit, bien qu'une vraie connaissance
de Dieu produise, par la réflexion, un juste jugement du moi, (impliquant, je crois, un
sentiment des droits de Dieu sur nous et de notre responsabilité, ce qui est autre chose que
de connaitre Dieu), et ainsi un jugement vrai de toutes nos voies passées. La tristesse selon
Dieu n'est pas cela, mais elle I'opére. Dans la repentance, la direction de la vie est changée,
I'ame ayant réellement saisi Dieu.
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L'unité: en quoi consiste-t-elle?

ME 1873 page 53 - Est-ce que ma marche la manifeste? Lisez Lévitique 24; Ephésiens 4: 4

Il est d'une importance capitale, bien-aimés freres, que la vérité de Dieu soit placée
distinctement devant nous, qu'elle soit présente avec sa réalité divine, non seulement a nos
esprits, mais a nos coeurs. J'ose espérer qu'aucun de mes auditeurs, qu'il ait ou non de
I'expérience, qu'il soit jeune ou vieux dans le chemin de la foi, ne peut manquer de sentir, que
cette réalité de la vérité divine, est un lien vivant entre nos ames et le Dieu vivant. Elle ne
s'applique pas seulement a la question du salut individuel, si précieuse que soit celle-ci, mais
a toute la course que nous sommes appelés a fournir; au chemin que nous avons a suivre; a la
position que nous occupons comme chrétiens.

Vous avez probablement découvert, chers fréres (et vous I'apprendrez encore a chaque
pas), qu'une seule chose dure et subsiste dans ce monde; la possession de la vérité de Dieu,
en tant que recue directement de Lui, quel qu'ait été l'instrument employé pour vous la
communiquer. Il faut que vous sachiez rendre raison, non seulement de I'espérance qui est en
vous, mais aussi de la position que vous occupez et de la direction du sentier que vous suivez.
Il faut que vous puissiez donner une raison divine pour tout cela; sinon vous ne resterez pas
debout. Jamais la chose n'a été plus vraie que dans le moment actuel, ou chacun est mis a
I'épreuve. L'église professante passe par le crible et le laminoir! Il en est de méme au milieu
de nous, freres, et la plupart d'entre vous doivent le sentir. Sans nul doute, quelques-uns le
sentent plus que d'autres. Mais il ne peut échapper a I'observateur le plus superficiel, que le
crible fait son oeuvre et dans I'église professante et parmi nous, manifestant de la maniére la
plus évidente ceux qui ont été enseignés réellement de Dieu, ou ceux qui se sont attachés
uniquement a leurs propres pensées, ou ceux enfin qui ont suivi aveuglément le sillon tracé
par d'autres.

Il a été démontré, freres, si notre foi était I'effet de la sagesse des hommes, ou bien de la
puissance de Dieu. La foi de seconde main a été mise a I'épreuve et trouvée défectueuse; elle
n'a pu résister. Il faut que chacun réponde pour lui-méme devant Dieu.

Parmi les choses que j'ai a vous dire ce soir, bien-aimés, il en est une, que I'Esprit de Dieu,
je le crois, m'a mise au coeur pour la recommander a vos consciences. Ce dont je veux parler,
c'est de I'immense importance de ne fonder votre foi QUE SUR LA PUISSANCE DE DIEU. Peu
importe que la mesure de cette foi soit trés petite ou trés grande — le point essentiel est
qu'elle ait sa racine dans la sagesse et la puissance de Dieu. De la sorte, lors méme que vous
n'auriez pas une seule personne qui vous soutint, ou qui sympathisat avec vous, vous n'en
aurez pas moins pour secret de votre force, l'intime conviction que Dieu a communiqué a
votre ame une vérité venant directement de Lui.

Un chrétien qui passait par un temps de profond exercice moral, disait un jour qu'il avait
été amené a se poser cette question solennelle:
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«Si I'Eglise et le monde entier avaient disparu, la parole de Dieu me suffirait-elle comme
un fil conducteur pour me faire passer a travers I'abime?»

Telle est, mes freres, la question préliminaire que je veux vous poser. J'ai devant moi des
enfants de Dieu d'ages spirituels bien divers; mais, pour tous également, ce principe est d'une
valeur inexprimable. Pouvez-vous dire, avec le Chrétien dont j'ai parlé, que la Parole de Dieu
est entierement suffisante pour vous transporter, comme un fil conducteur, au-dela de
I'abime?» Avez-vous un tel sentiment de la valeur et de |'autorité de cette révélation de Dieu
gue vous pussiez dire, lors méme que vous seriez absolument isolé: Je ne manque de rien,
puisque je posseéde la Parole?

Vous me répondrez, bien-aimés, que I'Esprit seul peut vous rendre capables d'apprécier
la Parole. Sans doute, mais je parle ici de la valeur de la parole de Dieu. Je suis persuadé que
jamais, jusqu'a ce jour, il n'a été aussi indispensable que vous aviez la conviction de posséder,
dans la Parole de Dieu, tout ce dont il est possible que vous ayez besoin. Mais quelques-uns
d'entre vous me demanderont peut-étre: «Qu'ont a faire ces remarques avec la portion des
Ecritures que nous venons de lire, et quel est votre message? Ma these est: L'Unité de I'Eglise
de Dieu, comme elle nous est décrite dans Ephésiens 4: 4. Puis, si quelqu'un demande encore:
«Quel rapport trouvez-vous entre le chapitre 24 du Lévitique et I'Unité de I'Eglise de Dieu?»
je réponds que par I'histoire d'Israél et par lI'unité de cette nation, j'ai voulu faire ressortir la
vérité bien plus profonde, de «I'Unité du corps», qui est I'Eglise.

Le chapitre 24 du Lévitique nous présente une des plus expressives et des plus belles
images qui puissent exercer notre intelligence spirituelle. Vous voyez dans ces douze pains,
rangés sur la table d'or devant le Seigneur, I'image exacte de I'unité indissoluble des douze
tribus d'Israél et, en méme temps, de |'existence individuelle et distincte de chaque tribu. Vous
aurez sans doute aussi remarqué, dans ce chapitre, le retour fréquent des mots: «continuel,
perpétuel, éternel». Que signifient-ils? lls signifient que 'unité d'Israél, peuple de Dieu, n'était
pas une chose d'aujourd'hui ou de demain, mais une grande réalité, une vérité éternelle de
Dieu, vue en image dans ces douze pains sur la table d'or devant le Seigneur. Oh! quel type
que celui-la! Mais, quant a I'ensemble du passage, vous seriez peut-étre disposés a demander
qguel rapport il y a entre ce type et le paragraphe sur la lapidation du blasphémateur? Pour ma
part, chers fréeres, je crois que le rapprochement fait par le Saint Esprit, de ces deux passages,
est plein d'instruction. Dans la lapidation du blasphémateur, vous voyez ce que peut devenir
le sort de la nation sous |'effet des voies gouvernementales de Dieu. Mais, en méme temps,
dans les douze pains sur la table d'or, vous voyez I'immuable conseil de Dieu, relativement a
['Unité de cette méme nation. C'est-a-dire que, considérée au point de vue de Dieu, la nation
était une, quelle que fit sa condition aux yeux des hommes. Je le répéte, bien-aimés, parce
qu'il est trés important que vous le compreniez: — au point de vue de Dieu, — a la lumiére de
ces sept lampes d'or, qui était I'expression de la lumiére et du témoignage de I'Esprit saint,
basé sur I'oeuvre parfaite de Christ — Israél est un; la nation est une, composée de douze
tribus maintenues dans une unité indissoluble; lors méme que cette nation souffre la peine
de ses péchés. Oui, cette nation brisée aux yeux des hommes, est une et indivisible aux yeux
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de Dieu et dans son conseil éternel, aussi bien qu'au regard de la foi. Nier cela, serait mettre
en question l'intégrité de la vérité de Dieu. Si nous pouvons traiter légéerement un point de
I'Ecriture, nous pouvons en faire de méme pour tous.

Maintenant, je vais vous citer quelques exemples de la maniére dont la foi saisissait ce
grand principe et agissait en conséquence.

Lisons ensemble le chapitre 18 du premier livre des Rois. La scéne se passe sur le sommet
du Carmel. Cette partie de I'histoire d'Elie le Tisbite, offre un exemple de la puissance de la foi
en la grande vérité de I'Unité indissoluble des douze tribus d'Israél.

Chaque enfant connait cette histoire d'Elie batissant son autel de douze pierres. Mais je
vous avouerai, freres, que, tout derniérement ce passage s'est montré a moi sous un jour
encore plus brillant qu'auparavant. Je me suis demandé pourquoi Elie batit un autel de douze
pierres; en vertu de quelle autorité il fit cela; ce qui fortifiait ses bras pour cet acte? Il était en
présence de huit cents faux propheétes; de toute la puissance de Jézabel; en face de la ruine et
de l'apostasie. Les dix tribus étaient séparées des deux autres. Au point de vue de I'homme, il
y avait une déchirure profonde dans la Nation. Cependant Elie sur le Carmel considére cette
méme Nation au point de vue de Dieu; il la regarde avec I'oeil de la foi. |l ne raisonne pas; il ne
spécule pas; il ne dit point: «C'est chose inutile maintenant, de prendre une aussi haute
position, en batissant un autel de douze pierres. |l faut que j'abaisse ma mesure pour la mettre
au niveau de la condition pratique des choses qui m'entourent. Batir un autel pareil aurait
convenu a un Josué; a un Salomon. De ma part, ce serait un acte de folie. Un autel de douze
pierres? Ce serait de la présomption, — tandis que la Nation est séparée en dix tribus d'un
coté; en deux de l'autre, et que tout n'est que ruines.

Elie ne raisonne pas ainsi, mais il prend position sur le terrain immuable de la foi, sur
lequel je désire que tout enfant de Dieu pose ses pieds, — c'est-a-dire, sur l'indestructible
révélation de Dieu. C'est a la lumiére émanant des sept chandeliers d'or, et de cette table d'or
placée dans le sanctuaire de Dieu, bien-aimés fréres, que je désire vous voir apprécier |'action
du prophéte. Je désire encore vous faire remarquer que les mots: «continuel, perpétuel,
éternel», caractérisent I'histoire entiere de la vérité de Dieu et de Ses pensées concernant
Israél. — Elie ignorait le principe d'incrédulité qui se manifeste de nos jours par ce propos: «ll
est inutile de parler de I'Unité de I'Eglise de Dieu». Vous voyez passer sur les levres de vos
auditeurs un sourire de mépris et d'incrédulité lorsque vous parlez de I'Unité du corps de
Christ. On leve les épaules et I'on dit: «Ne me parlez pas de I'Unité du corps. C'est uneillusion,
une chose d'autrefois. Ne me parlez pas de I'Unité de I'Eglise. OU se voit-elle? Ou est-elle? Ou
en sont les preuves?»

Bien-aimés freres; reportez, pour un moment, vos pensées en arriere. Prenez place
aupres de cet homme de foi, sur le sommet du Carmel; puis demandez-vous: «OQu sont les
douze tribus?» N'aurait-on pas pu dire a Elie, avec autant de raison qu'on nous le dit
maintenant, pour I'Eglise: «Ne me parlez pas de I'Unité de la Nation. C'est une chose
d'autrefois. Elle n'existe plus. C'est le comble de la présomption que de batir un autel de douze
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pierres, en face d'un peuple divisé, et de son unité déchirée». Quel poids auraient eu de
pareilles suggestions aux yeux de notre prophéte? Il considérait, sa nation au point de vue de
Dieu; c'est pourquoi il érigea son autel de douze pierres, «selon le nombre des tribus des
enfants de Jacob, auquel la parole de I'Eternel avait été adressée en disant: Israél sera ton
nom» (1 Rois 18: 31).

Mais on dira: Jusqu'a quand Israél devait-il porter ce nom; et jusqu'a quand devait
subsister son Unité? Dieu avait dit: Continuellement; a perpétuité; éternellement. Voila sur
quoi se fondait Elie.

Remarquez encore, bien-aimés, qu'Elie ne faisait pas une simple spéculation
d'intelligence; qu'il n'avait point, sur ce sujet, une simple opinion dénuée d'influence morale,
ou un dogme inerte. Il aurait pu retenir dans son intelligence cette vérité de I'Unité d'Israél,
comme une froide théorie, qui ne I'aurait pas empéché de suivre commodément son chemin.
Il aurait pu dire dans son coeur: «Je crois en l'indissoluble Unité de la Nation d'lIsraél; mais
pourquoi me mettre a la professer? Comment et pourquoi, irais-je donc me placer sur le
terrain de cette Unité, la confesser et la professer, maintenant qu'il n'en existe plus aucun
vestige? Loin de raisonner ainsi, Elie sentait justement que, si I'Unité des douze tribus était
une grande vérité, elle devait étre professée a tout prix. Aussi la confessa-t-il. Comment? En
élevant UN autel de DOUZE pierres: «selon le nombre des tribus des enfants de Jacob, auquel
la parole de I'Eternel avait été adressée, disant: «Israél sera ton nom». La foi ne pouvait mettre
cela de coté. C'était une grande vérité pratique a confesser, et d'apres laquelle il fallait agir
malgré mille difficultés; en face de milliers d'ennemis. Elie ne pouvait abaisser sa banniére de
I'épaisseur d'un cheveu. Il ne pouvait permettre que la vérité de Dieu fit foulée aux pieds par
les prétres de Baal. Il sentait que le sacrifice qu'il allait offrir a Dieu, ne pouvait Lui étre
présenté que sur un autel de douze pierres. Son acte provenait de la foi.

Ceci demande réellement notre plus sérieuse attention. Il n'est pas question d'une simple
affaire d'opinion, que I'on puisse prendre ou laisser selon son bon plaisir. Beaucoup de gens
admettent I'Unité mystique du corps de Christ; mais ils oublient que chaque vérité de Dieu est
destinée a étre mise en pratique; et qu'il faut, pour cela, qu'elle exerce son influence sur nos
coeurs et sur notre vie.

La chose est bien manifeste dans le cas d'Elie. Pour lui, I'Unité des douze tribus était une
grande réalité; c'était quelque chose qu'il se sentait obligé de confesser en présence des huit
cents prophétes de Baal; en présence de Jésabel et de ses persécutions. Il ne cacha point la
vérité sous un boisseau mais la confessa ouvertement et hardiment devant les hommes et les
démons. Il batit un autel de douze pierres; et, en faisant ainsi, il exprima sa foi vivante en la
grande vérité de I'éternelle, de l'indissoluble Unité d'Israél.

S'il avait agi autrement, il aurait abaissé la banniére de la vérité divine, et les prétres de
Baal auraient pu la fouler aux pieds dans la poussiere. Il ne pouvait supporter cela. La vérité
de Dieu était non seulement une chose sacrée, mais elle avait, pour lui, ce qu'elle a en réalité:
une influence qui forme et dirige le coeur. Voila ce que le prophete sentait; ce qui le faisait
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agir. Nous pouvons donc dire, avec assurance, que s'il n'avait point bati un autel de douze
pierres, le feu de I'Eternel ne serait point descendu sur son sacrifice, — puisque ce feu était
I'expression de |'approbation divine. Il était comme la gloire du Seigneur, remplissant le
tabernacle aux jours anciens, puis plus tard le temple, lorsque tout eut été fait selon le
commandement divin!

Spectacle magnifique, de voir le prophéte Elie déployer sa banniére en face de ces huit
cents faux prophetes, et d'y lire, en caractéres impérissables, I'Unité indissoluble de la Nation
d'Israél. Il y a, dans cette scéne, une grande vérité morale qui captive le coeur. Plus que cela
— car ce serait encore peu de chose — nous y voyons une puissance morale pour soutenir vos
coeurs et le mien dans la confession d'une vérité plus haute encore: I'Unité du corps de Christ,
malgré les mille divisions de la Chrétienté; en face du mépris de l'incrédulité, de la haine et du
ridicule que nous pouvons avoir a subir lorsque nous cherchons a réaliser cette unité: «ll y a
un seul corps et un seul Esprit». Mais ici, freres, permettez-moi de vous demander si vous
pensez qu'Elie n'avait point de coeur pour sentir la division des tribus de son peuple? Pourriez-
vous supposer un instant que, malgré la sublimité du spectacle qui nous est présenté sur le
Carmel, le prophéte n'elt point de larmes pour la ruine et la désolation qui I'entouraient? Oh!
non. Jetez encore un regard sur lui, et voyez-le prosterné devant Dieu, la téte entre ses
genoux, abaissé jusque dans la poussiére, attendant quoi? Attendant qu'un nuage apparaisse,
avant coureur des bénédictions qui découlent des inépuisables trésors d'un Dieu toujours prét
a répondre a la foi, en dépit de toute I'infidélité de son peuple. La foi avoue la ruine; elle s'en
humilie profondément; mais, s'élevant au-dessus de tout, elle compte sur Dieu qui ne trahit
jamais sa confiance.

Veuillez maintenant lire avec moi le chapitre 29 du 2¢© livre des Chroniques. Examinons le
verset 24 qui contient le méme principe dont nous parlons. «Car le roi avait ordonné cet
holocauste et ce sacrifice». Pour qui? Pour Juda et Benjamin? Non. «Pour TOUT ISRAEL». Nous
voyons ici Ezéchias se plagant sur le méme terrain élevé qu'Elie avait précédemment occupé.
Les dix tribus étaient encore séparées des deux autres. Jotham et Achaz avaient fait leur
oeuvre, et les choses étaient allées en empirant. Cependant, voici Ezéchias faisant la méme
chose qu'Elie; agissant selon la méme foi. Ce n'est pas une question de plus ou de moins
d'intelligence. Au contraire, chers freres, I'un des traits les plus précieux de notre sujet, c'est
qu'il s'agit d'une question de simple foi dans la vérité de I'Unité parfaite d'Israél devant Dieu.
La foi simple regarde aux précieuses paroles qui brillent comme des joyaux, en Lévitique 24:
«une ordonnance perpétuelle»; «une alliance ETERNELLE». Il n'est point ici question de la
conduite d'Israél envers Dieu, quoiqu'elle ait sa place et son importance. Nous ne parlons pas
maintenant des mérites de I'homme, mais des voies de Dieu — non de la chute d'Israél, mais
de la fidélité de Jéhovah. Notre saint privilege est de nous tenir dans le sanctuaire de Dieu et
de contempler, avec les yeux de la foi, ces douze pains rangés sur la table pure, au-dessous
des sept lampes du chandelier d'or, — type du témoignage de I'Esprit-Saint.

Le témoignage nous fait comprendre distinctement qu'au travers des sombres veilles de
la nuit qui enveloppe la nation, les douze tribus sont, devant Dieu, dans leur unité parfaite,
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qui reste intacte, malgré les vagues et les flots tumultueux des nations. Que le blasphémateur
soit lapidé hors du camp; que les jugements de Dieu se déploient dans toute leur sévere
réalité; la foi n'en verra pas moins toujours les douze pains sur la table d'or; elle connait des
réalités immuables; elle demeure ferme comme voyant Celui qui est invisible; elle attache son
regard sur les choses qui sont au-dedans du voile; elle fait, de Dieu, I'objet de sa contemplation
et n'est point ébranlée par des apparences extérieures. En un mot la foi connait Dieu et peut
se confier en Lui pour toutes choses. La foi est la confiance en Dieu, la connaissance de Dieu.
Ah! quelle réalité, bien-aimés fréres! — Je supplie chacun de vous de saisir ce qu'est cette foi
simple en Dieu qui soutiendra votre ame au travers de tout. La méme foi qui soutenait Elie sur
le Carmel, rendait Ezéchias capable de commander que I'holocauste et le sacrifice pour le
péché fussent faits pour «tout Israél» — ce sacrifice devant étre le fondement des espérances
de toute la nation, puisque son efficace s'étendait a tout I'lsraél de Dieu.

Voyons maintenant comment la foi du bon roi Ezéchias fut estimée; comment il fut traité,
lorsqu'il chercha, dans la mesure de sa foi, a mettre en pratique la vérité de Dieu. Souvenons-
nous bien qu'Ezéchias ne se contenta pas d'offrir le sacrifice pour «tout Israél»: Non seulement
il établit le terrain sur lequel le peuple de Dieu devait se réunir, mais il chercha a le rassembler
sur ce terrain-la. «lls déterminérent de publier par tout Israél, depuis Beer-Sébah jusqu'a Dan,
gu'on vint célébrer la paque A L'ETERNEL, LE DIEU d'Israél, a Jérusalem; car ils ne l'avaient
point célébrée, depuis longtemps de la maniére que cela est prescrit. Les courriers donc
allérent avec des lettres, de la part du roi et de ses principaux officiers, par TOUT ISRAEL et
Juda, et selon ce que le roi avait commandé, en disant: Enfants d'Israél! retournez a I'Eternel,
le Dieu d'Abraham, d'Isaac et d'Israél; et il se retournera vers le reste d'entre vous, qui est
échappé des mains des rois d'Assyrie. Et ne soyez point comme vos péres, ni comme vos
fréres, qui ont péché contre I'Eternel, le Dieu de leurs péres; c'est pourquoi il les a livrés pour
étre un sujet d'étonnement, comme vous voyez. Maintenant ne raidissez point votre cou
comme ont fait vos péres; tendez les mains vers |'Eternel, et venez a son sanctuaire qu'il a
sanctifié pour toujours, et servez I'Eternel, votre Dieu, et I'ardeur de sa colére se détournera
de vous. Car si vous vous retournez a I'Eternel, vos freres et vos enfants trouveront grace
aupres de ceux qui les ont emmenés prisonniers, et ils retourneront en ce pays, parce que
I'Eternel, votre Dieu, est pitoyable et miséricordieux; et il ne détournera point sa face de vous,
si vous vous retournez a Lui» (2 Chroniques 30: 5-9).

Ceci était un appel des plus touchants et des plus puissants. Ezéchias se place avec
intelligence sur le terrain de Dieu et il désire que les autres fassent de méme. Son regard était
arrété sur le Dieu d'Abraham, sur le pays d'lsraél, sur Jérusalem et sur I'ensemble du peuple
de Dieu. Sans nul doute il pouvait sembler et il sembla a plusieurs, qu'il y avait de la
présomption dans le langage d'Ezéchias, parlant comme si lui et ceux qui étaient avec lui,
avaient seuls raison et tous leurs fréres tort. Tout devait dépendre de I'esprit avec lequel sa
lettre serait recue et lue: Pour I'orgueil et |a suffisance, un pareil appel devait étre intolérable,
mais un coeur véritablement contrit et humilié de |'état du peuple devait le recevoir avec une
approbation sincere. C'est, en effet, ce qui arriva: «Ainsi les courriers passaient de ville en ville
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par le pays d'Ephraim et de Manassé, et ils allerent méme jusqu'a Zabulon; mais on se moquait
d'eux et on s'en raillait. Toutefois quelques-uns d'Aser, et de Manassé et de Zabulon
s'humiliérent, et vinrent a Jérusalem».

Il en sera toujours ainsi, freres. La foi et ses actes seront toujours tournés en dérision par
ceux qui suivent un mauvais chemin, ou qui marchent a la clarté d'un flambeau qu'ils ont eux-
mémes allumé; mais tout coeur brisé et contrit recoit de la bénédiction, et celle-ci ne manque
jamais a celui qui prend Dieu au mot et qui agit conformément a Sa vérité immuable. Ceux qui
s'inclinérent humblement a I'appel d'Ezéchias se rassemblérent sur le terrain de Dieu et
rendirent témoignage a Sa pensée. lls ne dirent point: «ll est inutile de se placer sur un terrain
aussi élevé, en face de I'état actuel de la Nation. C'est folie et présomption de la part
d'Ezéchias, que d'essayer de mettre de pareils principes en pratique, au milieu de la ruine des
temps actuels». Non, ils «s'humilierent», et vinrent a Jérusalem. Avec une véritable
soumission d'esprit ils se rassemblerent pour obéir a Dieu, en faisant la paque.

Quel en fut le résultat? Eurent-ils a se repentir de leur conduite? L'issue prouva-t-elle
qu'ils n'étaient que des visionnaires, des enthousiastes agissant d'aprés quelque chimere
d'Ezéchias ou d'apres quelque folle invention de leur propre imagination? Bien au contraire.
«Les enfants d'Israél donc, qui se trouverent a Jérusalem, célébrérent la féte solennelle des
pains sans levain, pendant sept jours avec une grande joie; et les Lévites et les sacrificateurs
célébraient I'Eternel chaque jour, avec des instruments qui résonnaient a la louange de
I'Eternel. Et Ezéchias parla a tous les Lévites qui étaient entendus dans tout ce qui concerne le
service de I'Eternel; il leur parla, dis-je, selon leur coeur; et ils mangerent des sacrifices dans
la féte solennelle pendant sept jours, offrant des sacrifices de prospérité, et louant I'Eternel,
le Dieu de leurs péres. Et toute I'assemblée résolut de célébrer sept autres jours, et ainsi ils
célébrérent sept autres jours en joie...

Et toute l'assemblée de Juda se réjouit avec les sacrificateurs et les Lévites, et toute
I'assemblée aussi qui était venue d'Israél, et les étrangers, qui étaient venus du pays d'lsraél,
et qui habitaient en Juda. Et il y eut une grande joie dans Jérusalem; car depuis le temps de
Salomon, fils de David, roi d'Israél, il ne s'était point fait dans Jérusalem une telle chose. Puis
les sacrificateurs, Lévites, se leverent et bénirent le peuple; et leur voix fut exaucée; car leur
priere parvint jusqu'aux cieux, la sainte demeure de I'Eternel» (2 Chroniques 30: 21-27). Voila,
donc, la réponse de Dieu a la foi d'Ezéchias; car Il ne fait jamais défaut a ceux qui se confient
en Lui. Ces quatorze jours heureux, passés par la congrégation autour de la paque, sont
évidemment le profit de I'obéissance qui compte sur le Dieu vivant, malgré la ruine et les
chutes qui caractérisent I'histoire de 'hnomme et de ses voies: «Depuis le temps de Salomon,
fils de David, roi d'Israél, il ne s'était point fait dans Jérusalem une telle chose». Dieu est
puissant pour remplir de joie, de louanges et d'actions de graces le coeur de Son peuple
obéissant, malgré la confusion et la désolation qui I'entourent.

Souvenons-nous bien que toute cette joie et cette bénédiction peuvent s'allier avec un
sentiment profond des manquements et de l'infidélité de I'hnomme. Ces deux choses iront
méme toujours de compagnie. Aussi voyons-nous qu'Ezéchias reconnait pleinement la
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condition pratique de la nation; il célebre la paque au second mois et non pas au premier.
«Puis on égorgea la Paque le quatorzieme jour du second mois; car les sacrificateurs et les
Lévites avaient eu honte, et s'étaient sanctifiés, et ils avaient apporté des holocaustes dans la
maison de I'Eternel» (2 Chroniques 30: 15). Ici, la congrégation use d'une ressource que lui
avait préparée la prévoyante grace de son Dieu (Nombres 9: 10, 12); ce fait est d'un ordre
moral touchant et admirable. La foi apprécie toujours le véritable état des choses; mais elle
compte sur les amples provisions de la grace divine. Ezéchias sentait que le peuple n'était pas
a la hauteur des principes divins; mais il savait que la grace de Dieu pouvait descendre jusqu'a
eux, pourvu toutefois qu'ils prissent leur vraie position. Voila pourquoi il priait pour eux, en
disant: «L'Eternel, qui est bon, tienne pour faite la propitiation de quiconque a disposé tout
son coeur pour rechercher Dieu, I'Eternel, le Dieu de ses peéres, bien qu'il ne soit pas nettoyé
selon la purification du sanctuaire. Et I'Eternel exauga Ezéchias et guérit le peuple» (2
Chroniques 30: 19, 20).

Ainsi il en est encore maintenant comme sous Ezéchias: Il y avait, en méme temps,
confession du péché de I'homme, et foi dans la fidélité divine. Si le peuple n'était pas en état
de célébrer la paque au premier mois, Dieu pouvait le bénir au second mois; et, quand méme
I'état du peuple n'était pas au niveau de la pensée divine, la grace de Dieu pouvait descendre
sur Israél. Il est inutile de vouloir étre ce que nous ne sommes pas. Il faut que nous prenions
notre véritable position; alors Dieu peut s'y révéler a nous, selon ce qu'll est en Lui-méme.
Voila comment la foi s'éléve jusqu'a Dieu, et saisit les choses qui sont garanties par son
infaillible fidélité.

Ce que nous venons de dire servira d'illustration au quatrieme chapitre de I'Epitre aux
Ephésiens. J'y trouve ces mots: «ll y a un seul corps». Cette vérité est placée sur la méme ligne
que toutes les grandes vérités de la religion chrétienne; de telle maniére que, si vous touchez
a l'une, vous touchez aussi aux autres; si vous en ébranlez une, vous les ébranlez toutes. Je ne
vois pas, bien-aimés fréres, que I'on puisse garder réellement une des vérités de Dieu, si l'on
se permet d'en négliger une autre, sous le prétexte que les hommes I'ont méconnue, niée ou
mise de c6té. Supposons que vous me demandiez: «Croyez-vous a la doctrine de la
justification par la foi?» — «Certainement». «Croyez-vous a la doctrine du péché originel?»
«Cela va sans dire». «Croyez-vous a la doctrine de la ruine sans ressource de I'homme?» «Sans
nul doute». «Croyez-vous qu'il y a «un seul Seigneur, une seule foi, un seul baptéme, un seul
Dieu et Pére de tous?» «Pourquoi croyez-vous ces choses? Est-ce peut-étre parce que vous les
sentez?» — Je répondrai: Non. «Est-ce parce que vous les voyez?» Je les crois parce que la
parole de Dieu les révele; tel est le seul motif de la foi en toute vérité quelconque de la religion
chrétienne. Voila pourquoi, si je rejetais la grande doctrine de I'Unité du corps de Christ, a
cause des innombrables divisions de la Chrétienté, je jugerais par la vue de mes yeux, au lieu
de m'appuyer sur la vérité inaltérable de Dieu. Je raisonnerais d'aprés ce que je vois, au lieu
de croire ce que Dieu me dit. Si I'on me demande donc, pourquoi je crois a la doctrine de la
justification par la foi, je réponds: Parce qu'elle est révélée dans la Parole de Dieu. Par la méme
raison, je crois a I'Unité du corps; a la divinité du Christ; a Son humanité parfaite. Je crois a la
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vertu de Son sang, a l'efficace de Sa sacrificature, au fait de Sa gloire qui doit étre révélée. Je
crois a toutes ces vérités, parce qu'elles sont déposées dans les saintes Ecritures. Nous devons
donc admettre aussi, et par la méme raison, «qu'il y a un seul corps et un seul Esprit». Pensez-
vous que je le croirais plus fermement si TOUS les véritables enfants de Dieu; habitant cette
ville, se réunissaient en ce lieu-ci chaque dimanche, pour rompre le pain ensemble? Non
certes, mais je le croirais, parce que la chose est déclarée dans I'épitre aux Ephésiens, chapitre
4, ou il est écrit: «Il y a un seul corps».

Examinons maintenant |'histoire si intéressante et instructive de Josias (2 Chroniques 34
et 35). Nous y trouvons encore un exemple frappant du méme principe: Josias, comme Elie et
Ezéchias reconnaissait l'indissoluble unité des douze tribus; il agissait au milieu de I'état de
choses le plus humiliant; non d'apres cet état visible du peuple de Dieu, mais uniquement
selon la vérité immuable, établie et révélée par Dieu. Il porta la réforme dans toutes les villes
qui appartenaient a Israél. Puis, parlant aux Lévites, il les chargea, au début de ce jour
merveilleux, de servir le Seigneur et Son peuple d'Israél. Remarquez bien ceci: Il charge les
Lévites de servir Jéhovah et non pas son peuple de Juda, — mais «Son peuple d'Israél». Il ne
peut parler autrement de la Nation, ni agir autrement envers elle, que d'aprés la pensée
révélée de Dieu; nullement selon sa condition pratique. Cette pensée est exprimée par l'autel
de douze pierres; par le sacrifice pour le péché et I'holocauste «pour tout Israél», par les douze
pains sur la table d'or, éclairés par les douze chandeliers. En tout cela il s'agit de I'lsraél de
Dieu, vu par les yeux de la foi.

Josias cependant régnait au moment de la plus grande décadence; la nation était a la
veille de sa dissolution, Nébucadnezar a ses portes. Tout allait tomber en poussiére. N'importe
— la foi restait debout. En esprit et en principe Josias retourne vers la table d'or — seule place
ou la foi p(t se tenir. Oh! fréres, voyez-vous cela? Avez-vous serré cette vérité dans vos coeurs,
et compris que nous nous sommes occupés aujourd'hui d'un principe qui, si vous le saisissez,
affermira vos ames et donnera de la décision, de la vigueur a toute votre carriere ici-bas, quels
gue soient les obstacles que vous rencontriez?

Ne pensez pas que je vous conduise a travers ces scenes historiques de I'Ancien
Testament, uniguement pour vous occuper pendant une heure; non, fréres, mais c'est pour
amener vos ames en contact vivant et personnel avec Dieu; avec la vérité de Dieu. La est le
secret de la puissance. Je puis précher un sermon, donner une suite d'enseignements; mais,
avec tout cela, ne jamais mettre les ames en face de Dieu, ou les consciences sous la lumiére
de I'Ecriture sainte.

Josias ne fit point ainsi. Ayant senti la puissante action de |la Parole de Dieu sur sa propre
ame, il chercha a amener celles de ses fréres sous cette méme influence (2 Chroniques 34: 29,
30). Quel en fut le résultat? C'est qu'il n'y eut jamais, sous aucun roi, depuis les jours brillants
de Salomon ni sous David, malgré toutes ses victoires, une Paque telle que celle qui fut
célébrée par Josias, au moment méme ou I'histoire de la Nation allait prendre fin (2
Chroniques 35: 18).
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Dieu fut mieux glorifié par la foi de Josias que par I'or, I'argent et les immenses richesses
qui affluaient dans les trésors de Salomon, parce que les circonstances mémes au milieu
desquelles il se trouvait, mettaient une auréole autour de la foi de Josias.

Voyons encore un autre exemple de notre principe: Les différents cas dont nous venons
de nous occuper sont tirés de la période qui PRECEDE la captivité. Examinons ce qui eut lieu
PENDANT la captivité. Le sixieme chapitre de Daniel nous offrira une nouvelle portion
intéressante de I'histoire de la foi.

C'est toujours le méme grand principe: Nous voyons Daniel, un exilé de la tribu de Juda,
captif dans les circonstances les plus humiliantes. La gloire et la puissance de Dieu avaient
quitté Israél, car les jugements de Dieu étaient tombés sur ce peuple. Les Israélites étaient
disséminés, emmenés en captivité; leurs maisons et leurs villes en ruines; tout était perdu!
Mais, fréres, la parole de Dieu, sa vérité, sa fidélité n'étaient point en ruines, c'est pourquoi la
foi du peuple de Dieu pouvait rester debout. Les actes de Daniel en sont une preuve éclatante.
En lisant son histoire, ne semble-t-il pas, en effet, que plus profondes sont les ténebres qui
enveloppent la Nation, plus brillants sont les rayons de lumiére projetés par la foi individuelle.
Quoique pendant la captivité la gloire elt quitté Israél, que les vaisseaux de la maison du
Seigneur fussent dans le temple d'un faux Dieu, que les exilés fussent obligés de suspendre,
en pleurant, leurs harpes aux saules de Babylone, et qu'autour d'eux, tout fiit aussi sombre et
aussi triste que possible — malgré tout cela, la foi de Daniel s'éléve majestueusement au-
dessus de I'obscurité qui I'environne et saisit la vérité éternelle de Dieu, non seulement pour
la comprendre, mais pour la mettre en pratique.

Il ouvre sa fenétre et prie, se tournant du c6té de Jérusalem. Pourquoi? Est-ce un préjugé,
une notion particuliere? C'est le fruit d'un principe divin, comme vous pouvez le voir en jetant
un coup d'oeil sur 2 Chroniques 6: 36-38, qui anticipe exactement la position dans laquelle se
trouve Daniel et lui prescrit sa maniére d'agir: «Quand donc ils se seront tournés vers toi de
tout leur coeur et de toute leur ame, dans le pays de captivité ou on les aura menés captifs,
et qu'ils t'auront offert leur supplication, en regardant vers leur pays, que tu as donné a leurs
peres, et vers cette ville que tu as choisie, et vers cette maison que j'ai batie a ton nom».

Voila ce qui fait agir Daniel a Babylone, dans les jours de Darius; voila l'autorité sur
laquelle il s'appuie. La foi cherche et trouve toujours dans la Parole de Dieu une garantie pour
son activité. Si Daniel n'avait eu cette garantie divine pour prier en regardant du c6té de
Jérusalem, sa conduite e(it été tout a fait déplacée. Il y e(t eu folie a se jeter dans la fosse aux
lions uniquement pour mettre en pratique une théorie a lui. Mais si sa conduite découlait d'un
principe divin; c'était la foi agissant d'aprés la vérité de Dieu, quelles que fussent les
circonstances extérieures. Cette foi Dieu I'honore toujours, en lui accordant une riche
bénédiction au milieu des circonstances les plus désolantes et les plus humiliantes.

Daniel suit en simplicité la trace de Josias, d'Ezéchias et d'Elie. Il prend la méme position
gu'avaient prise ces hommes de Dieu; en face d'effrayantes difficultés, il soutient d'une main
ferme I'étendard de la vérité éternelle. Il a sa place parmi la «<nuée de témoins» dont parle
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I'Esprit-Saint en Hébreux 11 — témoins de la puissance et de la valeur de la foi au Dieu vivant.
Daniel ouvre sa fenétre; il prie, tourné du coté de Jérusalem et du temple, quoique tous d'eux
fussent réduits en cendres. Il ne regarde pas aux choses qu'on voit, mais aux invisibles. Il
reconnait le point central de ralliement établi par Dieu pour les douze tribus d'lsraél, quoique
cet endroit fat hors de la vue humaine et que les douze tribus fussent dispersées jusqu'au
bout de la terre. La main vigoureuse de la foi éléve |'étendard divin, au lieu de |'abaisser pour
le mettre au niveau de |'état actuel du peuple.

Quel en fut le résultat? Un triomphe splendide! Sans doute il fut obligé, comme témoin,
de descendre dans la fosse aux lions; mais il en ressortit en conquérant. Ainsi tous les hommes
de Dieu s'élevent en descendant. Nous doutons que Daniel ait jamais passé une nuit plus
heureuse que celle-la: il y était pour Dieu, et Dieu s'y trouvait avec lui. Qu'advint-il au matin?
Encore une victoire! Le plus fier monarque de la terre s'humilie devant I'exilé captif. Daniel
réalisa, pour lui-méme, cette ancienne promesse faite a Israél: «Tu seras la téte et non la
queue». Il en est toujours ainsi. Celui qui agit d'apres la vérité de Dieu, sans égard aux
circonstances extérieures, golte la communion la plus élevée qui puisse étre connue, dans
I'économie sous laquelle il vit.

Daniel en est une preuve, comme le seront toujours ceux qui voudront agir d'apres ce
méme principe. On pouvait lui dire, comme cela arrive fréquemment de nos jours: «Vous étes
un présomptueux, un enthousiaste, un visionnaire, de prier en vous tournant vers une ville
ruinée; il vaudrait mieux tirer le voile sur le nom de Jérusalem, cette scéne de votre
humiliation». Mais Daniel était dans le secret de Dieu. |l voyait tout au point de vue divin. De
la la clarté de sa vue, la droiture de sa marche, la splendeur de sa victoire.

Je vous le rappelle encore une fois: la vérité qu'il professait n'était ni une spéculation, ni
un dogme, ni une chose a serrer dans quelque recoin de sa mémoire; il ne pouvait ni ne devait
confesser I'Unité d'Israél, tout en restant confortablement chez lui. Non; Daniel allait au-
devant de la fosse aux lions, qui s'ouvrait pour le recevoir; mais il ne s'en inquiétait point. Il
n'avait affaire ni avec la fosse aux lions, ni avec les ruines de Jérusalem, mais avec la VERITE
DE DIEU. Il voyait, en esprit, les douze pains sur la table d'or, les chandeliers dans le sanctuaire
de Dieu, et la lumiere du ciel illuminant I'Unité éternelle de I'lsraél de Dieu. Il pouvait dire:
«Jetez-moi en pature aux lions si vous le voulez; mais je ne puis abandonner la vérité de Dieu.
Je lui suis attaché, colte que colte. Je ne m'inquiéte ni des résultats, ni des conséquences; je
les laisse a Dieu. Ma place est d'obéir».

Tout ceci est de la plus grande importance. On entend beaucoup parler, de nos jours, du
mangue de puissance dans I'Eglise. Il n'y a de puissance, dit-on, ni pour ceci, ni pour cela, ni
pour autre chose. Notre simple réponse est, qu'il n'est pas question de puissance, mais
d'obéissance. Y avait-il beaucoup de puissance aux jours de Daniel? Oui; mais c'était celle de
la foi et de son obéissance. Voila le genre de puissance qu'il nous faut. Elle n'est pas extérieure;
elle ne consiste ni en dons brillants, ni en miracles étonnants; mais bien en cet esprit
d'obéissance humble et ferme, qui conduit I'nomme de Dieu dans le sentier étroit des
commandements divins. Dieu met ses délices et la douce sanction de Sa présence sur la foi
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qui croit Sa parole, qui confesse Sa vérité et qui la professe. Quels que soient les difficultés,
les découragements, n'abaissez jamais votre banniére. «Abaissez-la, vous crie-t-on; renoncez
a votre idée; ne voyez-vous pas que Dieu Lui-méme est contre vous?» Selon son
gouvernement, oui; le blasphémateur est lapidé hors du camp; mais les douze pains restent
intacts sur la table du sanctuaire. Voila le double principe qui traverse I'histoire entiére des
voies de Dieu, tant envers l'lsraél d'autrefois, qu'envers I'Eglise maintenant. Le jugement de
Dieu peut s'exercer sur notre état pratique, en méme temps que I'oeil de la foi se fixe sur
I'étendard immuable de Dieu. La foi individuelle se réchauffe aux rayons de |'éternelle vérité
divine, en dépit du naufrage et de la ruine d'un peuple reconnu de Dieu.

Ce principe, d'une si grande simplicité, est d'une puissance et d'une valeur immenses
pour la pratique. Son application a notre sujet, c'est-a-dire a I'Unité de I'Eglise de Dieu, est
aussi claire qu'efficace. Si nous regardons autour de nous, pour former notre jugement et tirer
nos conclusions d'apres les ruines de la Chrétienté, il semblera que, parler de I'Unité de I'Eglise
de Dieu, est une pure chimére. Mais si nous prenons simplement Dieu au mot, nous croirons
ce qu'll dit, non parce que nous le sentons, mais parce qu'll le dit. Pourquoi croyons-nous aux
grandes vérités fondamentales du christianisme? Uniquement parce que nous en trouvons la
déclaration dans les pages inspirées. Par la méme raison, nous croyons a un seul corps et a
I'Unité indissoluble de I'Eglise de Dieu.

«Il'y a unseul corps». Il ne dit pas «ll y AVAIT un seul corps», ou «ll y AURA un seul corps»;
mais: «ll y A un seul corps». Voila notre autorité pour croire cette glorieuse vérité, pour la
confesser et pour témoigner, en pratique, contre tout ce qui la renie. Le premier pas pour
pouvoir professer I'Unité de I'Eglise de Dieu sera, nécessairement, de sortir de toutes les
divisions de la chrétienté. Ne nous arrétons pas a demander quel sera le second pas. Dieu ne
donne jamais de la lumiére pour deux pas a la fois. Est-il vrai, qu'il y a un seul corps? Sans
doute, puisque Dieu le dit. Donc, les systemes de la Chrétienté, ses divisions, ses sectes, sont
évidemment opposés a I'Esprit de Dieu, a Sa volonté, a Sa parole. Que faire? Sortir de ces
systemes. Nous pouvons étre certains que ceci est le PREMIER pas dans une bonne direction.
Si notre point de départ est faux, notre direction entiére le sera. Ainsi, il est impossible de
réaliser I'Unité de I'Eglise de Dieu, tant que nous restons liés a ce qui la renie de fait. Nous
pouvons en conserver la théorie dans notre intelligence, tout en la reniant en pratique. Mais
si nous désirons professer la vérité de «l'Unité du corps», notre premier devoir est de nous
maintenir dans une séparation absolue d'avec toutes les sectes et tous les schismes de la
Chrétienté.

«Mais» — diront plusieurs «ceci n'implique-t-il pas la formation d'une nouvelle secte, qui
sera la plus étroite et la plus intolérante de toutes?» En aucune fagon, quoique cela puisse en
avoir I'apparence au jugement de la nature humaine, méme religieuse. La question est celle-
ci: Les divisions de la Chrétienté sont-elles selon Dieu? Les plusieurs corps de I'église
professante sont-ils le «seul corps» d'Ephésiens 4? Il est clair que non. Donc Dieu exige que
nous en sortions. Accomplir un devoir dicté par Dieu, ne conduira jamais personne a des
sectes. Ce sera au contraire un témoignage direct contre les schismes. Le PREMIER GRAND
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PAS a faire pour «garder I'Unité de I'Esprit dans le lien de la paix», consiste donc a sortir des
sectes de la Chrétienté. Et puis; Aprés? (*) Regardons a Jésus; ceci nous conduira jusqu'au
bout, dans le droit chemin. Formerons-nous ainsi une nouvelle secte, ou nous joindrons-nous
a quelque nouveau corps? Nullement. Nous aurons fui les ruines qui nous entourent, pour
trouver toutes les ressources possibles dans I'entiére suffisance du Nom de Jésus. Laissons
donc le gouvernail aux mains de Jésus, tenant nos yeux fixés sur Lui au milieu des eaux
tumultueuses, jusqu'a ce que nous arrivions en slireté au port de la gloire et du repos éternels.

(*) A ce: «Et puis; aprés?» nous ajouterions: Continuez a obéir a la Parole; Abraham «sortit de son
pays, et de son parentage, et de la maison de son pére». Il sortit «et s'en alla ne sachant ot il allait».
Ce premier pas le mit au bénéfice de toutes les bénédictions de son Dieu. Abraham, une fois sorti,
n'eut aucunement a se préoccuper des résultats de son obéissance. Dieu |I'amena a la terre promise;
et Il le fit selon Sa fidélité, car Il avait dit a Abraham «Sors», pour aller «au pays que JE te montrerai».

Mais, demandez-vous a ceux qui se sont déja «retirés de I'iniquité»; a ceux qui se sont «purifiés
des vases a déshonneur»; a ceux qui sont sortis des sectes qui composent la Chrétienté: «Ou irions-
nous, apres avoir aussi fait CE PREMIER PAS?» Dieu vous ameénera la ol Sa Parole veut vous conduire.
Si vous L'écoutez, Lui seul, Il vous fera faire un second pas dans la méme direction, et aussi vers de
nouvelles bénédictions. «Sortez» simplement et humblement. Avant vous, d'autres, qui se sont
«retirés de l'iniquité», n'ont-ils pas trouvé leur chemin, «AVEC CEUX qui invoquent le Seigneur d'un
coeur pur?»

Le Seigneur Jésus nous a promis et montré le pays de la plus haute bénédiction possible ici-bas,
lorsqu'il a dit: «LA OU deux ou trois sont assemblés EN MON NOM, JE SUIS LA, au milieu d'eux»; Faillira-
t-il @ une telle promesse? Déshonorera-t-Il Son Nom? Auriez-vous encore besoin d'un témoignage
humain quelconque, aprés celui de Jésus? Dans ce cas, rien ne vous empéche de |'entendre de la
bouche de ceux qui ont fait le premier pas, en sortant; puis, le second, en se réunissant uniquement au
Nom de Jésus; uniquement autour de Jésus. Votre faiblesse ne peut étre plus grande que celle de tant
d'autres qui furent fortifiés, apres avoir obéi.
N'est-ce point une exhortation sortie de la bouche de Dieu Lui-méme, que ces paroles: «Celui qui a
promis est fideéle... N'abandonnons pas le rassemblement ensemble de nous-mémes» (Hébreux 10: 25;
litt.)? Admirez, ici, comment les perspectives bénies du chemin de I'Obéissance s'étendent, a mesure
que le fidele y fait quelque nouveau pas: Notre dernier passage vient de nous amener, presque a notre
insu, a faire un troisieme pas: «Sortez» était le premier, le plus important, le plus contraire a la chair
et a la vue. «Rassemblez-vous», uniguement au Nom de Jésus et autour de Lui seul, était le second —
accompagné d'une magnifique promesse. Le troisieme pas consistera a persévérer dans la méme voie:
«N'abandonnons pas le rassemblement ensemble de nous-mémes, comme quelques-uns ont
I'habitude de faire». Certes, fréres: «Celui qui a promis est fidéle». Fiez-vous a Lui. Il en sera glorifié;
vous, heureux et bénis. Pour cela, comme pour tout le reste, regardons a Jésus. (Note du traducteur)
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Pour moi, vivre c'est Christ

ME 1873 page 95 - Philippiens 1: 21

Si nous regardons autour de nous, aujourd'hui, pour trouver un homme qui réponde a
cette parole: «L'Esprit et I'Epouse disent: Viens», ou le rencontrerons-nous? Le désir de voir
sur cette terre ce que Jean nous exprime dans la parole que nous venons de citer, ce désir est
selon I'Esprit de Christ; ce fait serait a la louange et a la gloire de Dieu et du Seigneur Jésus
Christ. Mais si I'église, comme compagnie de croyants, est bien loin, hélas, de nous présenter
ce que nous cherchons, I'dame qui a saisi la pensée de I'Esprit, désire au moins que quelques
personnes de cette assemblée appelée «I'Epouse» paraissent, comme partie de cette Epouse,
disant: «Je fais une chose», et: «Pour moi, vivre c'est Christ».

Il'y a sur la terre beaucoup d'enfants de Dieu, mais bien peu d'entre eux se tiennent dans
la liberté dans laquelle Christ nous a placés en nous affranchissant (Galates 5: 1). S'ils n'y sont
pas, ils ne peuvent dire: «Pour moi, vivre c'est Christ»; ils ne peuvent mettre a effet cette
parole. OU sont, dans nos jours de confusion, les ames qui marchent réellement dans ce
chemin, accomplissant ce que |'ap6tre exprimait pour lui-méme? Une chose entrave tout,
c'est le manque de réalité que I'homme qui s'égare en suivant ses propres pensées, remplace
par la forme de la Vérité. Je ne traite pas ici la question de notre justification et de notre
adoption, mais je demande, si, vous et moi, nous vivons comme des gens qui peuvent dire:
«Pour moi, vivre c'est Christ»; si nous sommes en réalité devant Lui, si nous marchons comme
ayant un méme sentiment avec Lui. Je ne mets pas en question la réalité de ce que vous
possédez en Christ, ou la réalité de ce que son oeuvre a accompli, — oeuvre qui n'a pas laissé
un seul nuage entre Dieu et vous, — mais cette réalité qui est le signe de la puissance de
I'Esprit dans la marche d'un croyant, — la réalité d'une foi qui me fait voir toutes choses, non
selon mes propres pensées ou les pensées d'autrui, mais telles qu'elles sont, comme Dieu les
voit, et qui agit simplement pour Dieu. C'est une réalité que Paul exprime quand il dit: «Pour
moi, vivre c'est Christ». Il n'a pas prononcé cette parole dans la partie (selon nous) brillante
de sa vie, mais a son terme, alors qu'il était un prisonnier lié de chaines. Il considere et
présente telles qu'elles sont toutes, les circonstances dans lesquelles il se trouve. Quand la
chair agit, c'est la mort, non pas la vie; mais ici nous trouvons la vie d'un homme qui possede
la vie de Christ, dont Christ est I'objet, qui, amené a Dieu, poursuit un seul but, celui de vivre
pour Dieu. C'est ici que je trouve le manque de réalité dans les croyants d'aujourd'hui. Si vous
étes chrétien, vous avez la vie, et vous avez I'Esprit de Christ; et ce que vous avez a faire, c'est
de vivre pour Dieu a la place méme ou vous étes. Paul ne dit pas: J'ai édifié les saints d'Ephese;
j'ai fait ceci ou cela; mais /a ot il était, dans sa prison, enchainé a un soldat, il pouvait dire:
«Pour moi, vivre c'est Christ». Si je n'ai devant moi qu'une vie de souffrance, je n'ai qu'une
chose a faire, c'est de vivre pour Christ. Comme mon maitre a souffert de la part des hommes,
moi aussi je souffre. Tout manque et s'écroule autour de moi, mais j'ai Christ lui-méme pour
ma vie; je suis ainsi rendu capable de vivre, 1a ou je suis, cette vie qui est Christ. C'est ici que
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la réalité se montre. Vous désirez, dites-vous, que, pour vous, vivre soit Christ. Eh bien,
commencez la ol vous étes. Pourquoi pas? C'est la qu'il faut commencer. Dieu ne vous a pas
encore amené dans la gloire dans laquelle Christ est entré; mais pourquoi ne diriez-vous pas
maintenant: «Pour moi, vivre c'est Christ». C'est dans la vie d'ici-bas que Dieu trouve
nécessaire d'exercer nos ames par toutes les circonstances qu'il nous fait traverser. Il y avait
une Phébé et il y avait un Paul. Les circonstances de |'un et celles de I'autre étaient différentes;
mais ils avaient tous les deux la méme vie pour la manifester au milieu de n'importe quelles
circonstances. Dieu nous a placés dans une position de parfaite liberté. Nous n'attendons pas
Christ pour nous donner la vie, mais nous attendons la gloire. Celui qui nous introduira dans
la gloire regarde des cieux ce que nous faisons ici-bas, pour voir si nous faisons cette seule
chose que Paul avait toujours devant ses yeux et qui était de vivre, de mourir, de souffrir pour
Christ. C'est en cela que Christ voit en vous un besoin de réalité. Dieu vous dit: la ol vous étes,
faites une chose, — ce que Paul exprimait par ces mots: «Pour moi, vivre c'est Christ». Faire
cela, prouve de la réalité, non une simple profession sans puissance. Ce ne serait pas la réalité
de la foi de mettre en question quelque partie que ce soit de I'oeuvre de Christ; mais y a-t-il
en vous cette réalité de foi qui vous rend capable de dire: J'ai la vie de Christ et je vais vivre
aujourd'hui cette vie qui est Christ? Vous dites peut-étre: Comment sortirai-je de ces
afflictions ou de ce puits profond? Christ ne permet pas que vous parliez ainsi, comme si vous
ne pouviez pas faire /a cette seule chose: «Vivre, c'est Christ». Vous pouvez, exactement la ou
Christ vous a placé, réaliser ce qui était une réalité dans I'apotre et ce que Dieu demande de
vous. «Pour moi, vivre c'est Christ». C'est |a précisément ou la faiblesse du vase se manifeste,
gue je peux répondre a ce que Dieu attend de moi; et ainsi vous devez vivre, précisément la
ou vous vous trouvez. Le trait le plus saillant du caractére et de la pensée de Christ a été
I'obéissance, méme jusqu'a la mort de la croix. Christ alla jusqu'au bout de tout ce que Dieu
I'avait appelé a faire. Le sentiment qui l'animait fut mis en évidence et resplendit dans
I'obéissance jusqu'a la mort. Quelles perfections dans sa vie! |l ressuscitait les morts, il ouvrait
les yeux des aveugles. Dans sa mort sur la croix il a été tout seul; la, personne ne pouvait étre
avec Lui; et ce fut |a précisément ol tout se concentrait, ou l'intensité de la souffrance reposait
tout entiere sur Lui, que le sentiment dont nous parlons apparut et brilla.

Pouvez-vous dire que vous vivez comme des gens qui ont leurs coeurs remplis des
mobiles et du sentiment qui étaient en Christ, pour lesquels ce n'est pas une simple théorie
gue Christ soit venu dans le monde, soit mort, ressuscité, et entré dans la gloire? Faites-vous
ce qui convient a de telles gens, marchant en toute simplicité de foi? Etes-vous des canaux
vivants creusés par Dieu pour que la vie de Christ y coule et par eux se répande? N'avez-vous
en vue, que de répondre en toutes choses au sentiment de Christ? Pouvez-vous dire: «Pour
moi, vivre c'est Christ et mourir est un gain?» S'il en était ainsi de ceux qui professent servir
Christ, on n'aurait pas a constater avec tant d'étonnement et d'alarme le grand pouvoir que
le monde exerce sur eux, et combien peu ils possedent la puissance de la croix pour briser ce
pouvoir. Plusieurs diront: Ne vous inquiétez pas tant; nous sommes sauvés. Comment? Vous
seriez sauvés, et vous ne seriez pas participants de la nature divine, et vous ne marcheriez pas
comme Lui a marché? Si le croyant est dans la lumiére de Dieu en Christ, — et il y est, — ne
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devrait-il pas étre a méme de dire que Christ dans la gloire et lui, sont un? Christ connaissait
la pensée du Pére et faisait toujours, en toutes choses, ce qui plaisait au Pere, quand il était
ici-bas sur la terre; Sa vie en moi me donne la certitude de ce qu'est Sa pensée. Il répondit a
la pensée du Pére et en fut I'expression; et chacun de nous aussi, doit répondre a Sa pensée
tout le long du jour. Aucun d'entre nous n'en est dispensé. «L'Esprit et I'Epouse disent: Viens».
Vous et moi devrions le dire, comme membres de Christ, montrant clairement ainsi ce qu'une

telle espérance est pour nos ames.
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Quelques conseils aux soeurs

ME 1873 page 114

Les temps auxquels nous sommes parvenus, sont facheux et difficiles, et si vous en avez
le sentiment vous trouverez peut-étre, chéres lectrices! quelque intérét et quelque profit dans
les réflexions, que je viens vous présenter, en me pénétrant de la parole de |'ap6tre a
Timothée: «Exhorte les femmes agées comme des méres, les jeunes comme des soeurs, en
toute puretén».

Vous savez que le Seigneur, fidéle a ses promesses, va bientot revenir, et qu'au milieu de
la nuit, un peu avant son retour, il s'est fait un cri, qui réveille les vierges endormies. Le
Seigneur aurait pu revenir sans donner cet avertissement, et les vierges de leur c6té n'auraient
pas eu besoin d'étre ainsi réveillées, si elles avaient persévéré dans leur premiere attente, car
elles étaient sorties a la rencontre de I'Epoux; mais la vigilance et la persévérance leur ayant
manqué, la grande grace du Seigneur se montre envers elles, en ce que, avant le moment
définitif, il daigne les réveiller de leur sommeil. Le cri a retenti: «Voici I'Epoux, sortez a sa
rencontre». Vous l'avez entendu ce cri. Satan n'a pas réussi a |'étouffer, et comme les
chrétiens des jours apostoliques, vous savez avec nous ce que c'est que d'attendre «la
bienheureuse espérance et I'apparition de la gloire de notre grand Dieu et Sauveur Jésus
Christ». Mais si I'ennemi n'a pas réussi a empécher le réveil de I'espérance, il est actif
néanmoins, et aujourd'hui plus que jamais, a en atténuer ou a en neutraliser les effets
pratiques. Hélas! qui oserait dire qu'il n'a eu plus d'un succés. Je ne veux accuser personne;
mais j'en appelle a la conscience de chacun, pour demander a ceux qui croient si nous avons
tous et toujours retenu la puissance de la purification de I'espérance, la puissance sanctifiante
de la vérité. Que d'inconséquences n'avons-nous pas a confesser! La séduction du péché, la
mondanité sous toutes ses formes détruisent ou neutralisent |'attente ainsi que son fruit saint
et précieux. D'un c6té la mondanité ouverte, la convoitise de la chair, la convoitise des yeux
et I'orgueil de la vie, s'emparent des ames plus ou moins. en une maniére ou en une autre;
d'un autre c6té, la mondanité philanthropique, si je puis I'appeler ainsi, ouvre une porte
fallacieuse aux enfants de Dieu pour leur faire préter leur concours aux enfants de ce siécle,
afin de créer ou d'organiser des institutions, ayant pour but, comme on dit, 'amélioration ou
la moralisation de la société. Le bien qui se fait avec le monde et selon les principes du monde,
est sans saveur devant Dieu; et quand pour le faire, on prétend améliorer ou consolider
I'édifice social, on a oublié que ce monde est jugé, que toutes choses doivent se dissoudre, et
gue nous attendons de nouveaux cieux et une nouvelle terre, ou la justice habite. Et pourtant
c'est pour étre les témoins de ces choses et pour les proclamer jusqu'au bout, que le Seigneur
nous a réveillés par le cri: «Voici, I'Epoux vient, sortez a sa rencontre».

Je suis convaincu, que ce qui nuit souvent a plusieurs d'entre vous, cheres soeurs en
Christ, car c'est a vous que je m'adresse ici, c'est que vous ne vous rendez pas assez compte
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du caractére et de la nature de votre position et du service, que la Parole de notre Dieu vous
assigne: vous ne méditez pas avec assez de soin les enseignements particuliers de cette Parole,
qui vous concernent, tels que 1 Pierre 3: 1-6; 1 Timothée 2: 9-15; 3: 11; 5: 3-15; Tite 2: 3-5; 1
Corinthiens 11: 2-6; 14: 34, 35; Ephésiens 5: 32, 33; Colossiens 3: 18; Jacques 4: 4, etc., etc.
Quelguefois méme vous vous laissez entrainer a la frivolité, a toutes choses de dissipations,
ou bien aux oeuvres philanthropiques; parce que vous ne savez pas comment employer
utilement votre temps pour le Seigneur. — Si vous reconnaissez ces choses en quelque
mesure, vous serez disposées a examiner avec moi les exemples que la Parole de Dieu vous a
laissés, et de passer en revue ces témoins, dont vous étes appelées a étre les compagnes et
les imitatrices. Le Saint Esprit, qui a enregistré les noms de ces «saintes femmes», dans la
sainte et impérissable Parole de Dieu qui a éclairé vos ames, inscrira aussi vos noms au «livre
de mémoire», qui sera déroulé au jour de la manifestation des secrets des hommes. Nous
nous bornerons ici aux exemples que nous offre le Nouveau Testament, quoique I'Ancien aussi
nous présente des exemples précieux, que vous pourrez repasser et étudier pour vous-
mémes.

Dans les évangiles, les saintes femmes, dont il est fait mention, se distinguent dans leur
service par un trait qui leur est commun a toutes, savoir I'attachement du coeur a la personne
du Seigneur Jésus. A la fin du chapitre 7 de Luc, nous voyons l'effet de la grace qui ouvre le
coeur d'une pécheresse, et y agit. Le chapitre 8 nous montre plusieurs autres de ces enfants
de la sagesse, qui avaient été les objets de la grace du Seigneur, Marie Magdelaine, Jeanne,
Susanne et plusieurs autres, qui le suivent et |'assistent de leurs biens. Comme la pécheresse
du chapitre précédent, elles «aimaient beaucoup», parce que beaucoup leur avait été
pardonné, et qu'elles n'oubliaient pas les bienfaits, dont elles avaient été les objets. Et vous,
chéres soeurs, est-ce par une grace moins généreuse, moins gratuite, moins pleine, que vous
avez été retirées de votre ruine, et amenées a la méme glorieuse Personne. Notre dette de
reconnaissance et de dévouement a tous, est-elle moins grande que celle de ces femmes-la?
Parmi elles figure cette Marie de Magdala, que nous retrouvons plus tard auprés du sépulcre,
veillant, pleurant, et exprimant sa douleur en ces termes si touchants: «On a enlevé mon
Seigneur, et je ne sais ou on |'a mis». Quelle révérence et quel amour! Et comme Marie est
bien récompensée de son attachement, alors que le Seigneur ressuscité I'appelle par son nom
et lui fait porter «a Ses freres» le glorieux message: «Je monte vers mon Pére et votre Pere,
et vers mon Dieu et votre Dieu» (Jean 20).

Au chapitre 10 de Luc, d'autres femmes dévouées paraissent, dans ce Béthanie qui a
guelque chose de si attrayant pour la foi. Béthanie était la paisible retraite, ou le Seigneur
fatigué du chemin et affligé par I'endurcissement des hommes, venait se reposer et ou son
coeur, en tant que cela était possible sur la terre, trouvait un soulagement que son amour
acceptait. Il trouvait la en effet des coeurs amis, une Marthe pleine d'un empressement si
sincere, qu'elle ne pouvait comprendre que sa soeur n'en montrat pas un tout semblable, une
Marie si pleine de saint amour qu'elle négligeait tout pour écouter Jésus. Oh comme elle
apprenait, placée a ses pieds mémes! Enseignée par son amour pour Lui, elle entrait
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profondément dans ses pensées, en sorte que plus tard nous la retrouvons saisissant avec
intelligence, ce qui convenait a la personne du Seigneur, oignant ces mémes pieds d'un parfum
de nard pur, de grand prix, comme pour dire la valeur qu'elle attachait a cette personne, au
moment ou I'on complotait pour le faire mourir. «Elle a gardé ceci pour le jour de ma
sépulture, car vous avez les pauvres toujours avec vous; mais moi, vous ne m'avez pas
toujours» (Jean 12: 1-8). Avez-vous pensé que Celui qui, seul au monde, pouvait dire: «Je suis
la résurrection et la vie», appréciait ainsi les sympathies humaines, quand elles étaient les
sympathies de la foi? Comme cela encourage au dévouement.

Ailleurs vous avez suivi plus d'une fois sans doute, en lisant les évangiles, cette sainte
compagnie de femmes, qui apres avoir servi et suivi Jésus, de Galilée en Judée, assiste au
spectacle indescriptible de sa mort. Jusqu'a la croix, c'est par le service que leur attachement
se traduit. Ici, il prend une forme si possible plus touchante encore. Elles regardent et suivent
tout ce qui se passe; elles regardent le sépulcre et comme Son corps y est déposé. Est-ce la
curiosité qui les pousse si loin? Non, — elles apprétent des aromates et des parfums, et de
tres grand matin, le premier jour de la semaine, elles s'en vont au sépulcre pour embaumer
ce corps (Matthieu 27: 55, 56, 61; 28: 1; Marc 15: 40, 41, 47; 16: 1 et suivants; Luc 23: 49, 55,
56; 24: 1 et suivants; Jean 19: 25; 20: 1 et suivants). Rien de tout cela, sans doute, n'était
nécessaire a Celui qui, par la bouche de David, avait dit: «Tu ne laisseras pas mon ame en
hades, et tu ne permettras pas que ton Saint voie la corruption». Mais, comme le nard pur de
Marie de Béthanie, les parfums de ces femmes, quelque ignorantes qu'elles fussent d'ailleurs,
étaient de grand prix aux yeux du Seigneur, parce qu'ils étaient I'expression de leur saint
amour pour Lui gu'elles croyaient ne plus pouvoir servir et honorer autrement. Aussi ont-elles
le privilege de recueillir les premiers messages de triomphe, les premiers témoignages de la
résurrection. Soyez sires, chéres soeurs, qu'aujourd'hui comme alors, malgré la différence
des circonstances, le Seigneur sait récompenser tout ce qui découle d'un attachement de
méme nature.

Dans le livre des Actes nous prendrons deux autres noms de femmes, également
intéressants: Tabitha, appelée aussi Dorcas, et Lydie. — Le témoignage rendu a Dorcas (Actes
des Apotres 9: 36-42), nous fournit la plus importante lecon. Comme tout ce qui est fait avec
le Pére dans le secret, les bonnes oeuvres dont elle était pleine, semblent n'avoir jamais été
mesurées pendant sa vie; mais maintenant qu'elle est morte, le Saint Esprit réunit les veuves,
gui montrent les robes et les vétements, comme pour dire: voila ce qu'elle a fait. Oui, elle avait
consolé les veuves, nourri, vétu, réchauffé les pauvres. Pensez-vous que Dieu allait oublier le
nombre de ces vétements et la valeur de ces dons, que Dorcas avait faits? N'est-il pas écrit:
«Le service pur et sans tache devant Dieu le Pére, est celui-ci: de visiter les orphelins et les
veuves dans leurs afflictions et de se conserver pur du monde»; et encore: «Celui qui a pitié
du pauvre, préte a I'Eternel, et Il lui rendra son bienfait». Et Jésus, I'expression parfaite du bien
et de tout ce qui est bon, n'a-t-il pas réalisé cette parole du psalmiste: «Je bénirai
abondamment ses vivres, je rassasierai de pain ses pauvres» (Psaumes 132: 15). Pour ne citer
gu'un évangéliste, souvenez-vous de ce que nous lisons dans Marc 6: 37-43; 8: 19. Oh! Comme

116



le Seigneur savait donner; avec quelle libéralité, avec quelle abondance! C'est que, voyez-
vous, Il s'est donné lui-méme; il s'est dépouillé et s'est fait serviteur: il ne se réservait rien, et
quand il avait rassasié les autres, il pouvait se nourrir de ce que lui offraient des coeurs
dévoués. Jamais vous n'avez contemplé pareille grace. Comme il était pauvre et riche a la fois!
C'est de ses levres, qu'est tombée cette parole, dont jamais, ni vous, ni moi, nous n'avons
encore sondé toute la profondeur: «ll est plus heureux de donner que de recevoir». Tel était
le fruit de son expérience personnelle. Vous, qui pouvez donner et qui n'avez pas a recevoir,
dites: nous sommes les mieux partagées, quelle que soit la chose que vous donniez. Donnez
donc, vous étant données premierement au Seigneur, et amassez-vous comme trésor un bon
fondement pour I'avenir, afin de saisir ce qui est vraiment la vie. Vous ne pouvez plus donner
au Seigneur en personne, comme les Marie Magdalaine, les Jeanne, les Susanne; mais vous
pouvez, comme Dorcas, prendre soin et donner aux pauvres du Seigneur, vous souvenant que
Dieu prend plaisir a de tels sacrifices.

Lydie donne d'une maniére un peu différente, mais également agréable a Dieu (voyez
Actes des Apotres 16: 13-15). Dans I'énergie de son premier amour et de la joie que I'évangile
fait déborder dans son ame, elle prie tout de suite ceux qui lui avaient annoncé cette bonne
nouvelle du salut, leur disant: «Si vous jugez que je suis fidele au Seigneur, entrez dans ma
maison et y demeurez».

C'est I'hospitalité dans tout ce qu'elle a de plus spontané, de plus dévoué; et I'hospitalité,
aussi bien que la bienfaisance, nous sont recommandées (Hébreux 13: 2, 16). Le Seigneur avait
dit: «Celui qui vous recoit me recoit; et celui qui me recoit, recoit celui qui m'a envoyé. Celui
qui recoit un prophéte en qualité de prophéte, recevra la récompense d'un prophéte, et celui
qui recevra un juste, en qualité de juste, recevra la récompense d'un juste. Et quiconque aura
donné a boire, seulement une coupe d'eau froide, a I'un de ces petits en qualité de disciple,
en vérité, je vous dis, il ne perdra pas sa récompense (Matthieu 10: 40-42). Au reste, il y a un
rapport intime entre la bienfaisance et I'hospitalité; par l'une et par l'autre on donne;
seulement I'hospitalité implique des soins et un service actif, que n'entraine pas toujours la
bienfaisance pure et simple. Et quand je parle de donner, je ne parle pas seulement de I'argent
ou de I'or, ou d'aliments, ou de vétements, mais de tous les soulagements quels qu'ils soient
gu'on peut apporter aux miseres d'ici-bas; des soins, de la peine, du temps, que chacun, selon
qu'il I'a regu, peut dépenser pour le service des saints et de quiconque souffre. Le chrétien
n'exerce pas la bienfaisance d'aprés la méthode séche et calculée, généralement pratiquée
par les associations humaines, qui donnent comme le monde donne, et non comme le
Seigneur. Le chrétien s'occupe spécialement de la maison de la foi, mais aussi il fait du bien a
tous (Galates 6: 10), étant imitateur de «Celui qui donne a tous la vie, la respiration et toutes
choses», se souvenant aussi que chacun, selon qu'il aura semé, moissonnera aussi. Il vaut
mieux se tromper en soulageant parfois des besoins factices, que de manquer par méfiance
ou calcul I'occasion de soulager des besoins réels. Le chrétien doit toutefois apporter du
discernement et de la délicatesse dans |'exercice de la bienfaisance; il doit visiter avec intérét,
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s'enquérir avec sollicitude en méme temps qu'avec discrétion, pour remplir son service selon
les pensées de la grace divine, infiniment plus délicates et plus élevées que celles des hommes.

Il'y a dans le livre des Actes un autre nom encore, sur lequel je désire attirer votre
attention: c'est celui de Priscilla ou Prisca (Actes des Apo6tres 18). Dieu nous présente dans
cette soeur une fidéle, active et courageuse servante. D'abord nous la voyons avec son mari
logeant Paul, et faisant de sa maison a I'ap6tre un chez lui ou il partage et la nourriture et le
travail de ses hotes. Quelle noble figure que celle de ces trois serviteurs de Dieu! Il n'y avait
pas la de fortune; mais il y avait une activité, qui la supplée; et I'oeil de Dieu était 13, et rendait
chacun heureux. Apres que Paul a quitté cette maison, nous voyons, a la fin du méme chapitre
18, Apollos y entrer, et y trouver la méme cordiale et franche réception. Apollos,
probablement, ne savait pas tisser des tentes; mais Aquilas ne travaillait pas pour devenir
riche et ne trouva pas, par conséquent, qu'Apollos lui fOt plus a charge que Paul. Et ici nous
sommes en présence d'un de ces tableaux que la Parole de notre Dieu a seule le privilege de
nous tracer, un tisserand qui enseigne le savant et éloquent Apollos! Ne croyez pas que cela
soit si facile, méme si on avait beaucoup d'éloquence et d'érudition. Ici I'enseignement était
tel qu'il s'imposait au coeur et a la conscience du nouveau disciple; il y avait la grace et le sel,
la délicatesse, le ménagement et pourtant la puissance qui lui faisait dire de ce qu'il entendait:
cela est de Dieu. Mais voyez, chose remarquable, Priscilla a sa part dans ce service, le plus
élevé de tous, le service de la Parole. Un grand docteur avait logé dans la maison, et ses lecons
avaient été regues et comprises; et avec la connaissance il y a, chez Aquilas et Priscilla, la grace
de pouvoir communiquer. Priscilla savait rester femme, c'est-a-dire soumise, gardant sa place
(voyez 1 Corinthiens 14: 34, 35; 1 Timothée 2: 11, 12); mais elle savait aussi «interroger dans
la maison» , dans ce cercle privé, si intime et si important. Au chapitre 16: 3, 4 de I'épitre aux
Romains ces mémes noms de Prisca et d'Aquilas sont cités par |I'apbtre avec une mention
particulierement glorieuse: «Saluez Prisca et Aquilas, mes compagnons d'oeuvre, qui pour ma
vie ont exposé leur propre cou; auxquels je ne rends pas grace moi seul, mais aussi toutes les
assemblées des nations». Vous voyez que l'activité d'Aquilas et de sa femme n'était pas
I'activité de la chair, ni l'ostentation qui finit toujours si mal; mais bien le vrai dévouement, qui
meéne au martyre. Il fait bon entrer au ciel avec une mention comme celle que nous trouvons
ici! — Plus tard encore, au bout de la carriere de Paul, nous retrouvons ces deux époux parmi
les quelques uns, qui étaient restés fideles au milieu de nombreuses défections, vaillants dans
le bon combat de la foi, et le nom de la femme jusqu'a la derniére page lié a celui du mari (2
Timothée 4: 19). Que cela est beau!

Au chapitre 16 de |'épitre aux Romains six soeurs sont nommées comme ayant «travaillé
pour le Seigneur, — et une septieme, comme ayant été pour I'ap6tre une meére, ce qui a bien
aussi son prix aux yeux de Dieu. Il y a deux manieres de servir le Seigneur: on peut le servir
dans la Parole, ou bien dans les saints. Phoebé le servait dans les saints; elle avait la confiance
de I'assemblée, qui était a Cenchrée, et pleine de désintéressement, elle prétait largement
son aide a quiconque pouvait en avoir besoin. Paul avait usé de cette aide, et d'autres aussi;
tous pouvaient parler de la pureté de son dévouement. Vous, cheres soeurs, qui avez du
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temps, des forces, des talents dont vous pouvez disposer, étes-vous assez servantes au milieu
des saints, vous étudiant a connaitre leurs besoins, et a les soulager selon la mesure de ce que
Dieu vous a donné et vous donnera encore. Ne soyez pas appelées bienfaitrices, mais exercez
la bienfaisance et soyez servantes; vous souvenant qu'a vous aussi le Seigneur a laissé un
modele, afin que vous suiviez ses traces.

Laissant les noms propres et les exemples particuliers, nous voudrions rappeler
maintenant quelques-unes des directions, que les différents passages de la Parole, cités plus
haut, nous fournissent sur le caractere, la conduite et les oeuvres, par lesquels les femmes
chrétiennes sont appelées a glorifier Dieu dans les différentes positions, dans lesquelles elles
peuvent se trouver comme femmes. Un passage, celui que nous lisons 1 Pierre 3: 1-6, fait
ressortir un trait général bien digne de remarque et de votre sérieuse considération; c'est que,
avant tout, ce qui dans une femme parle, méme sans la parole, c'est la pureté de sa conduite,
dans la crainte, sa parure n'étant pas une parure extérieure, qui consiste a avoir les cheveux
tressés et a étre habillée de beaux vétements, mais I'homme caché du coeur, dans
I'incorruptibilité d'un esprit doux et paisible, qui est d'un grand prix devant Dieu. C'est ainsi
que jadis se paraient aussi les saintes femmes, qui espéraient en Dieu; faisant le bien et ne
craignant aucune frayeur.

Cela dit, je ferai remarquer, que |'ap6tre rapproche beaucoup, par un trait commun, le
caracteére de la femme qui n'est pas mariée, de la vraie vierge, et celui de la vraie veuve. Il dit
de la premiére (1 Corinthiens 7: 34): «Celle qui n'est pas mariée a le coeur occupé des choses
du Seigneur, pour étre sainte et de corps et d'esprit»; de la seconde, il dit (1 Timothée 5: 5):
«Celle qui est vraiment veuve, et qui est laissée seule, a mis son espérance en Dieu et
persévére dans les supplications et les priéres, nuit et jour». Le méme ap6tre, dans le verset
qui suit celui que nous venons de citer, parle tres séverement des veuves qui recherchent les
jouissances terrestres, et qui, parce qu'elles sont déliées de la loi du mari, pensent pouvoir
s'accorder certaines libertés et certaines latitudes dans leur maniére de vivre. «Je ne suis pas
sans loi quant a Dieuy, disait-il de lui-méme, «mais je suis justement soumis a Christ». Or, la
veuve qui ne persévere pas dans une austére piété, court le danger de s'élever contre le Christ,
en s'abandonnant a ses désirs, et de rejeter sa premiére foi, qui avait été de se vouer au
Seigneur et de s'attendre a Lui, aprés qu'elle avait été laissée seule.

Dans le chapitre 2 de I'épitre a Tite, le méme apbtre nous parle des femmes agées, veuves
ou encore dans le lien du mariage: il nous dit ce qu'elles doivent étre dans toute leur conduite,
et aussi ce a quoi elles doivent instruire les jeunes femmes. Il faut nécessairement, comme
toujours, que la conduite ici recommande la parole. A quoi bon conseiller ce qu'on ne pratique
pas? Cela ne peut qu'exposer le nom du Seigneur a I'opprobre; tandis qu'une marche fidele
parle au coeur et a la conscience et donne de l'autorité a la parole. Par une vie passée avec
Dieu, une femme agée doit avoir acquis I'expérience, la sagesse et la connaissance, qui lui
enseigneront a exhorter, avec une sollicitude maternelle et une grace persévérante, celles qui
sont plus jeunes, comme ayant appris elle-méme du Seigneur ce qu'elle a charge d'inculquer
a d'autres, et étant profondément convaincue, que cela seul tourne a profit et a bénédiction,
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qui est fait sous le regard de Dieu et en vue de sa gloire. Je crains que les femmes agées ne
manguent souvent de cette grace et de cette simplicité, qui les dirigerait dans le chemin que
la Parole leur trace ici, et qui ouvrirait peut-étre les coeurs des plus jeunes pour recevoir les
conseils qu'elles leur donneraient. Je crains qu'elles ne soient trop retenues par I'idée qu'il ne
convient pas de s'ingérer dans les affaires d'autrui; et que les soeurs plus jeunes ne soient
assez confiantes en elles-mémes pour croire, qu'elles peuvent se passer des exhortations. Il y
a sans doute dans le cercle domestique ce qui n'appartient qu'a la famille, et dont il serait
malséant de se méler; mais il y a aussi ce qui est un objet d'intérét général au point de vue de
la prospérité des ames et du témoignage; et cette derniére partie, laissez-moi vous le dire, est
de beaucoup la plus considérable. Est-il permis, par exemple, a une jeune femme de conserver
ou de contracter des habitudes de désordre dans son intérieur, sous prétexte qu'elle est ici
dans le cercle de la vie privée; et sous le méme prétexte une jeune mere, aurait-elle la liberté
de laisser croitre ses enfants dans l'indiscipline, et de les élever dans les principes et les vanités
du monde? Le serviteur ou la servante du Seigneur a, dans des cas pareils, le droit et le devoir
de donner, s'il y a lieu, un conseil ou un avertissement. Au reste, si la piété est cultivée des
deux cOtés, la grace et la sagesse du dévouement ne feront pas défaut chez les soeurs agées,
ni I'hnumble simplicité et la reconnaissance chez les soeurs plus jeunes. Dieu levera ici les
difficultés et liera méme par elles les ames entre elles.

La jeune femme me parait étre par dessus tout I'expression de la famille, si elle garde sa
place et remplit son devoir: femme, elle se montrera pleine d'affection, de soumission, de
soins, de prévenance pour son mari; mere, elle prodiguera sa tendresse et sa sollicitude a ses
enfants, les élevant pour Dieu dans I'obéissance, dans Sa crainte et sous Sa discipline. Voila
pour le coeur; et pour les mains? Pour elles aussi il y a beaucoup a faire, et le travail ennoblit
méme la femme d'un roi, comme vous pouvez lire au dernier chapitre des Proverbes. «La
maison» est donc la sphere particuliere du service de la jeune femme; mais ce service est
tellement multiple, que pour bien s'en acquitter, elle aura besoin de se tenir dans une
constante dépendance de Dieu et sous son regard, profitant aussi des conseils et des
exhortations de celles que I'expérience a mdries, et que la piété qualifie pour l'instruire et la
diriger.

Vous voyez, chéres soeurs, combien le champ, que Dieu a placé devant vous, est vaste;
et comment chacune de vous peut et doit y travailler. Pourquoi si souvent cette conformité
au monde, cette recherche de la toilette et des vanités du monde? Pourquoi cette
indépendance et ces maniéres mondaines, qui offusquent les yeux et la conscience, et
affligent le coeur? Parce qu'on a perdu de vue le Seigneur et le chemin de service, qui lui est
agréable. Hélas! quand on est oisif pour le Seigneur, on est actif pour soi. N'oubliez pas que
toute parure, qui a pour but d'orner le vieil homme, a pour effet de cacher Christ. C'est pour
de meilleures choses, que le Seigneur nous a appelés et créés de nouveau. Vous porterez
bientot des vétements de gloire auprés de Lui; vous serez revétues d'un corps incorruptible,
d'une robe de fin lin blanc et pur; et votre couronne sera d'autant plus brillante dans le ciel
que vous aurez été plus simples et plus dévouées, — véritablement des servantes sur la terre.
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Poursuivez le chemin «bien plus excellent» que vous montre la Parole (1 Corinthiens 13); soyez
comme les saintes femmes d'autrefois, qui espéraient en Dieu, et qui, par la pureté de leur
conduite dans la crainte, ne se faisaient pas remarquer par la parure de dehors, mais se
distinguaient par I'homme caché du coeur, dans l'incorruptibilité d'un esprit doux et paisible,
qui est d'un grand prix devant Dieu. Que les Dorcas aient du coeur pour les veuves et pour
ceux qui sont dans la pauvreté, appelant les soeurs plus jeunes, qui peuvent disposer de
quelques heures, a les aider dans ce service, les initiant ainsi et par leur exemple et par leur
parole a toutes ces choses qu'elles sont appelées a leur enseigner. Que celles qui, comme
Priscilla, ont le privilege d'une foi pleine de vie et d'énergie, et d'une connaissance plus exacte
de la Parole, se souviennent qu'elles aussi peuvent avoir la grace d'un service semblable a
celui de cette sainte femme qui, associée a Aquilas, recut Paul et plus tard Apollos, fut utile
avec son mari a celui-ci, pour lui expliquer plus pleinement les voies de Dieu, — qui aussi
exposa sa vie pour |'apotre, et est comptée jusqu'a la fin parmi ceux qui ont été ses fideles
compagnons dans le témoignage du Seigneur. Que les Lydie logent les saints et se distinguent
par une hospitalité qu'elles sont heureuses de donner; que les Phoebé visitent et assistent les
saints dans I'assemblée; que d'autres se montrent des méres pour les jeunes soeurs, et que
celles-ci recoivent avec simplicité leurs conseils et s'appliquent a les mettre a profit; qu'enfin
celles qui ne peuvent pas se livrer au service actif, persévérent dans la priere, — et qu'ainsi
toutes ensemble vous coopériez a I'oeuvre et que vous contribuiez a magnifier la Parole du
Seigneur, en gardant cette parole et en imitant les modeles qu'elle vous présente!
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Fragments relatifs a la loi

ME 1873 page 120

L'homme qui place un chrétien sous la loi détruit I'autorité de la loi, ou bien il place le
chrétien sous la malédiction, «car nous bronchons tous en plusieurs choses» (Jacques 3: 2). Il
s'imagine qu'il établit la loi, lorsqu'en réalité il détruit son autorité. Celui-la seul établit
I'autorité pleine et immuable de la loi, qui déclare que le chrétien est sous la grace et ne peut
par conséquent étre frappé de la juste et sainte malédiction de la loi.

ME 1873 page 140

La loi est I'expression absolument parfaite de ce que la créature devrait étre; mais par la
raison qu'elle est cela, elle n'est pas I'expression du caractére divin.

Qu'est-ce qui délivre du péché et de la loi? C'est la mort, et ensuite la nouveauté de vie
en résurrection. Nous sommes en Christ, non pas en Adam.

L'homme qui s'abstiendrait de tuer, simplement parce que la loi défendait le meurtre,
n'est pas un chrétien du tout.

ME 1873 page 200

Si la loi s'applique au chrétien, il est sous la malédiction, car la loi apporte la malédiction
a quiconque péche. Est-ce que j'affaiblis I'autorité de la loi? Au contraire, je la maintiens et je
I'établis de la maniére la plus compléte. Je dis: Avez-vous a faire a la loi? Dans ce cas vous étes
sous une malédiction: il n'y a ni moyen d'échapper ni exemption. L'autorité de la loi et ses
droits devaient étre maintenus et ses justes exigences satisfaites. Avez-vous failli? Oui, vous
I'avez fait; vous étes donc sous la malédiction. Non, dites vous; je suis chrétien; la loi m'oblige
encore, mais je ne suis pas sous la malédiction. — Est-ce que la loi n'a pas prononcé une
malédiction sur I'homme qui péche? Sans doute. Cependant vous étes sous la loi; vous avez
péché, et vous n'étes pas maudit apres tout! L'autorité de la loi n'est pas maintenue ainsi, car
vous étes sous la loi; elle vous a maudit, et vous n'étes pas maudit, dites-vous! Si vous aviez
dit: j'étais sous la loi et j'ai péché; mais Christ est mort et a porté la malédiction, et maintenant,
comme racheté, j'ai affaire avec Dieu sur un autre principe: je ne suis plus sous la loi, mais
sous la grace; — si vous aviez parlé ainsi, I'autorité de la loi serait maintenue. Mais si, replacé
sous la loi apres que Christ est mort et ressuscité, vous étant en Christ, vous péchiez sans étre
sous la malédiction, I'autorité de la loi serait anéantie, car elle prononce la malédiction, et
vous dites que vous n'étes pas maudit.
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ME 1873 page 215

Romains 5: 19

Le verset 19 du chapitre 5 de |'épitre aux Romains, parle d'Adam et de Christ comme de
deux chefs de races, qui leur sont subordonnées a chacun, en contraste avec la loi, montrant
que nous ne devons pas limiter Christ a ceux qui sont sous la loi, puisque la mort et le péché
régnerent |a ou il n'y avait pas de loi (depuis Adam jusqu'a Moise) sur ceux qui n'avaient pas
transgressé d'alliance comme Adam (voyez Osée 6: 7); — et I'oeuvre de Christ ne pouvait pas
étre renfermée dans des limites plus étroites que le péché et des pécheurs. La Parole met ici
en contraste le péché et la transgression de la loi, le passage montrant que ce ne fut pas
simplement par la transgression de la loi, mais par une désobéissance qui s'appliquait a ceux
qui n'étaient pas sous la loi, et par une obéissance qui faisait de méme, que le mal et le bien
entrérent, et établissant, non pas I'observation individuelle de la loi, mais I'état des hommes
sous leurs chefs respectifs comme véritable fondement de misére et de condamnation; —
apres quoi le passage ajoute, en contraste direct et implicite avec ceci: «Or la loi est intervenue,
afin que I'offense abondat; mais ol le péché abondait, la grace a surabondé» (verset 20). Le
verset 19 est le sommaire de lI'argument de I'hnomme obéissant et désobéissant, en contraste
avec la loi; et non seulement cela, mais nous apprenons au verset 20 que la loi intervint a un
certain moment comme une chose distincte. Les versets 12, 13, 14 et 20 montrent que |'ap6tre
s'éléeve expressément contre la pensée que l'obéissance, le péché ou la justice seraient
renfermés dans la transgression de la loi ou dans son accomplissement.

Mais ceci n'est pas tout. Au chapitre 6 I'ap6tre souleve la question au point de vue de la
pratique et demande si, n'étre pas sous la loi est un motif pour pécher, comme plusieurs le
prétendent. «Le péché, «dit-il», ne dominera pas sur vous, parce que vous n'étes pas sous la
loi, mais sous la grace» (6: 14); et puis il montre que, bien que n'étant pas sous la loi, nous
nous livrons nous-mémes a l'obéissance pour la justice (verset 16). Il place |'obéissance
chrétienne en contraste avec la loi. Oter un homme de dessous la loi peut paraitre, comme
chez nos théologiens modernes, détourner de I'obéissance. L'apbtre répond: «Qu'ainsi
n'advienne!» (verset 2) Nous sommes délivrés de dessous la puissance du péché, parce que
nous ne sommes pas sous la loi; et nous obéissons comme des gens asservis a la justice et a
Dieu, n'étant pas sous la loi. En un mot, le passage, cité trop souvent pour montrer que
I'obéissance est I'accomplissement de la loi, est une argumentation élaborée de I'ap6tre pour
montrer que, tandis que Christ sans doute a gardé la loi, I'obéissance, et pour Lui et pour nous,
est en dehors de la loi, et en contraste avec la loi.
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Résumé d'une analyse de |'épitre aux Hébreux en rapport
avec la sacrificature de Christ

ME 1873 page 132

Avant d'entrer dans le sujet proprement dit qui doit nous occuper, je désire faire
remarquer que l'idée que la position de I'Eglise comme telle, soit tout ce que nous possédons
en tant que chrétiens, ou méme en soit la partie la plus excellente, est tout a fait fausse et a
été la source de toute sorte d'erreurs. Sans doute notre union avec Christ répand sa valeur sur
chaque partie de nos bénédictions, et la derniére chose que je serais porté a faire, serait de
comparer, la ol tout est grace souveraine; mais notre union avec Christ n'est pas en elle-
méme une relation avec le Pére. Devant le Pere nous sommes des fils, individuellement; Christ
nous appelle ses fréres; il est le Premier-né entre plusieurs freres. Notre union avec Christ,
quoique divine, est avec Lui comme Homme, fait Chef (Téte) sur toutes choses (comme nous
pouvons voir, Ephésiens 1: 22, 23; 2), et toute notre relation avec Dieu et le Pére est
développée avant elle dans une épitre ou les privileges de I'Eglise sont tout particulierement
exposés et ou beaucoup des plus précieuses exhortations pratiques sont fondées sur cette
union. Voyez par exemple le verset 1 du chapitre 5. Nous parlons souvent, dans le langage
usuel, des choses qui appartiennent a I'Eglise, quand réellement nous voulons parler de ce qui
appartient a ceux qui composent I'Eglise; et il n'y a pas grand mal a cela, tant que nous ne
faisons pas de ces privileges exclusivement notre seule bénédiction. Ainsi nous pouvons dire
d'une corporation qu'elle est tres honnéte, quand nous voulons parler des personnes qui la
composent. Mais quand une idée nouvellement acquise s'empare de I'ame, on est enclin a en
étre occupé de facon a exclure d'autres vérités importantes. S'il y a quelqu'un qui ait été
pénétré du sentiment de I'importance de la doctrine de I'Eglise, je pense que je puis dire que
c'est moi; toutefois la conscience est une chose individuelle, la justification est individuelle,
I'adoption est individuelle, la communion, dans sa partie la plus importante et certainement
la plus nécessaire, est individuelle. Prenez tous les écrits de |'apbtre Jean, a part une seule
allusion a une assemblée locale, et dites-moi s'il y a une Eglise? Je ne perds jamais la
conscience que je suis un membre de Christ ou du moins je ne devrais jamais la perdre, et
comme j'ai dit, quand j'ai cette conscience, elle répand sa lumiere sur tout: j'ajoute l'idée
d'unité dans le corps a celle d'union dans la famille; je suis un avec tous ceux qui sont mes
freres. Mais, certainement, il y a des trésors d'inexprimable bénédiction dans les écrits de
Jean, dans lesquels cependant on ne rencontre jamais ni la pensée ni le nom de I'Eglise. Tout,
dans I'évangile de Jean et dans ses épitres, est individuel. Ceux qui jouissent des choses qui y
sont présentées appartiennent a I'Eglise, et ne se placent pas mentalement hors de I'Eglise en
en jouissant, néanmoins tout n'en est pas moins individuel.

En y regardant de plus prés, on trouvera que le principe dont je parle ici, est d'une
application treés étendue. Ainsi I'épitre aux Ephésiens ne parle pas de justification; son sujet
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est la nouvelle création selon les conseils de Dieu; le pécheur a besoin d'étre justifié, non pas
la nouvelle création de Dieu. Cependant chaque parole de I'épitre confirme admirablement la
doctrine de |'épitre aux Romains comme de celle aux Galates, mais le sujet est traité a un point
de vue différent. L'épitre aux Romains s'occupe de la responsabilité de 'homme, I'épitre aux
Ephésiens des conseils de Dieu. Elles se rencontrent toutes deux en Christ et dans la croix, et
rien ne peut étre plus profondément instructif pour le coeur et pour I'ame; — ces épitres sont
distinctes I'une de l'autre cependant.

Je n'ai pas besoin de le dire, nous ne sommes jamais hors de la position de ceux qui
appartiennent a I'Eglise; mais la position de I'Eglise comme telle est autre chose, c'est I'unité
du corps qui est assis dans les lieux célestes en son Chef, inséparable de Lui, et ainsi parfait.
Or cette position appartient a tous les vrais chrétiens; mais ils ne sont pas toujours envisagés
dans cette position. S'il en était ainsi, je I'ai déja dit, toute relation individuelle avec le Pére
cesserait, Christ ne nous appellerait plus ses fréres, il ne pourrait pas étre le Premier-né entre
plusieurs freres, et il aurait cessé d'étre le bon Berger; et d'un autre c6té, la responsabilité
individuelle aurait cessé, nous ne crierions plus «Abba, Pére». Aucune de ces choses n'a a faire
avec le corps, quoiqu'elles appartiennent a ceux qui sont dans le corps.

L'épitre aux Romains, sauf, en passant, quelques lignes du chapitre 12, ne s'applique pas
a I'Eglise envisagée comme corps; elle traite de la responsabilité individuelle, de la mort
individuelle au péché, de position et de privileges individuels. L'épitre aux Colossiens, quoique
faisant allusion une fois a la doctrine ne nous place pas non plus sur le terrain des privileges
de I'Eglise: elle nous présente les saints comme morts et ressuscités, non pas toutefois assis
dans les lieux célestes, mais appelés a regarder vers les choses qui sont en haut. Dans I'épitre
aux Philippiens, il ne s'agit pas davantage de I'Eglise comme corps; I'épitre n'en fait mention
nulle part, bien que tout y soit expérience chrétienne, I'expérience d'un homme ici-bas, mais
qui, s'accomplissant ainsi sur la terre, est de I'ordre pratique le plus élevé. Le péché n'y est pas
mentionné; I'ap6tre ne savait que choisir, de vivre ou de mourir; il décide lui-méme de son
sort (quand ainsi le moi n'a aucune place) par ce qui est utile pour I'Eglise; il ne fait jamais
gu'une chose; il n'a qu'un objet, et comme Christ a toujours été glorifié par lui, il a confiance
qu'il en sera de méme toujours; mais, de la position de I'Eglise, il n'en est jamais question. S'il
s'agit de ma position comme membre de Christ, je suis toujours parfait; des qu'il s'agit de moi,
individuellement, ma responsabilité entre en question et je suis sujet a broncher.

J'insiste encore sur ce point — un homme qui a sa place dans I'Eglise, peut étre envisagé
dans les exercices de son ame, sur un autre terrain, quoique non pas sur un terrain
incompatible avec le premier. Si nous savons ce que c'est que d'étre en Christ et unis a Christ,
nous savons tous qu'il y a un autre terrain sur lequel nous nous trouvons. En Christ et uni a
Christ je suis toujours parfait; — mais aussi de fait, ici-bas, je suis une créature faible, la chair
convoitant contre I'Esprit et I'Esprit contre la chair. J'ai |la vie éternelle, car j'ai Christ; (*)
toutefois I'apbtre parle aussi d'avoir «pour fin la vie éternelle» , et il m'appelle a «saisir la vie
éternelle» (**). Je suis sanctifié; toutefois j'attends d'étre sanctifié, corps, ame, et esprit, et je
poursuis la sainteté; Dieu me discipline pour me rendre participant de sa sainteté. Je suis sauvé
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et appelé d'un appel céleste; toutefois les choses par lesquelles je passe me tournent a salut,
et j'opere mon salut, ou je devrais I'opérer, avec crainte et tremblement, tout en sachant que
Dieu opére en moi pour le salut.

(*) Jean 3: 36; 5: 24; 1 Jean 5: 11-13, etc. (**) Romains 6: 22; 1 Timothée 6: 12.

Il est tres important de bien comprendre aussi, que notre vocation céleste n'est pas du
tout en elle-méme notre union avec Christ. Ceux qui ont part a I'appel céleste peuvent étre
unis a Christ; toutefois I'union avec Christ n'est pas une vocation mais un état, une place et
une position acquises. Par I'appel, nous pouvons, dans les conseils de Dieu et par sa puissance,
arriver a cette union; mais je crois qu'il y a des hommes qui sont, ou tout au moins qui seront
des «saints des hauts lieux» , et qui jamais ne seront unis a Christ. Quoiqu'il en soit, une
vocation est ce a quoi nous sommes appelés par la foi, et vocation n'est jamais en soi-méme
union, quoique ceux qui sont appelés puissent étre unis. Nous sommes appelés a quelque
chose, et notre esprit et notre marche doivent étre dignes de cette vocation. Je puis m'y
trouver réellement, en un certain sens, en Christ; mais ce n'est pas la mon appel ou ma
vocation. Ma vocation est ce que Dieu a placé devant mon ame comme ce qui doit la former,
par l'attachement de mon coeur a ce qui est ainsi mis devant moi comme un don de la grace,
et comme ce a quoi je suis appelé par grace; et I'Ecriture s'adresse constamment aux ames a
ce point de vue. Je ne voudrais pas, Dieu m'en garde, que qui que ce soit oubliat ou perdit un
seul instant la conscience de sa position comme membre de Christ; mais nous connaissons en
partie, et nous prophétisons en partie; nous avons a apprendre différentes portions de la
vérité, et a les apprendre séparément; nous avons a apprendre a nous connaitre nous-mémes,
et notre dépendance: ce que la chair est; ce qu'est le Seigneur. Or, je désire apprendre ces
choses, comme étant uni a Lui, c'est-a-dire, quand je suis dans la grace, ne perdant jamais de
vue, mon union avec Lui. Mais I'Ecriture m'enseigne ces choses, et beaucoup d'autres, sans
jamais mettre en question la plénitude de la grace dans l'union, sans jamais étre
inconséquente avec elle, sans jamais m'6ter de ce terrain; je suis méme persuadé que c'est
sur ce terrain seulement, lorsque j'ai la conscience que je m'y trouve, que d'autres vérités
peuvent étre bien apprises. Mais, je le répeéte, I'Ecriture a d'autres vérités a m'enseigner: elle
me parle de la personne bénie de Christ, de ce que Christ a été sur la terre quand je n'étais
pas uni a Lui; elle m'enseigne ces vérités séparément, parce que ce n'est que de cette facon
gu'une faible créature peut les apprendre; et je bénis Dieu pour sa patiente grace, qui
enseigne ainsi des étres tels que nous. La question n'est donc pas du tout si je perds la
conscience de I'union, mais si je perds la conscience de tout ce que Christ est pour moi a tous
égards, alors que je lui suis uni, comme je I'ai dit plus haut. Je suis justifié individuellement de
mes péchés, et il faut que ce soit individuellement. Quand je vois le prix de cette grace, est-ce
que j'abandonne le sentiment de mon union avec Christ? A Dieu ne plaise! Mais la justification
de mes péchés n'est pas l'union; elle est une part de la bénédiction qui m'appartient, a moi,
qui par grace suis uni a Christ; elle est une part nécessaire de ma bénédiction, mais elle est
réservée également (si ce n'est dans la méme plénitude que la lumiére de I'union répand sur
toutes choses) pour ceux qui ne sont pas unis. D'autres que nous diront: «Jéhovah notre
justice», mais la question concerne ma conscience, et la conscience est toujours individuelle,
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et doit I'étre. La responsabilité envers Dieu est une chose distincte des conseils de Dieu,
qguoique lorsque nous sommes unis, nous ayons une nouvelle responsabilité selon notre
nouvelle position. Les droits et la gloire de Christ comme Seigneur, comme Fils de I'homme,
ne sont pas l'union: pour les apprendre, je ne sors pas de |'union, ni de la conscience de I'union;
mais les vérités que j'ai, je les apprends, comme vérités, a part de I'union, comme les ayant
devant mon esprit. Nous apprenons tout «en partie»; I'Ecriture m'apprend une vérité dans
une épitre, une autre vérité dans une autre épitre. Dans I'épitre aux Philippiens, comme je I'ai
dit plus haut, le saint court vers un but; il est ici-bas, non pas assis dans les lieux célestes; il est
envisagé différemment. Dans |'épitre aux Colossiens, il est ressuscité, toutefois non pas assis
dans les lieux célestes, mais ayant la son espérance. Ni l'une ni I'autre de ces épitres ne font
sortir le saint de I'union ou de la foi en elle, ou de la conscience de l'union; mais elles lui
enseignent d'autres vérités, et ces vérités ne I'envisagent pas dans son union avec Christ.

Un autre point important, sur lequel l'attention du lecteur, c'est notre position
personnelle devant Dieu et le Pére, en rapport avec I'oeuvre de Christ. On a avancé que la
présence de Christ dans le ciel nous garantissait, et que le Saint Esprit agissait en nous, mais
gue Christ n'avait rien du tout a faire pour nous: il n'y aurait de sa part ni soins, ni exercice
d'amour, niservice d'Avocat. La présence de Christ dans le ciel serait ce qui nous garantit; mais
Christ ne ferait rien la-haut, et le Saint Esprit ferait tout ici-bas, — de sorte que Christ ne fait
rien, quelque part que ce soit! C'est une assertion bien grave. Ce serait la négation de toute
intercession dans le sens ordinaire du mot, la négation de l'intercession de Christ chaque fois
que nous avons péché. Il suffit de rappeler ce que nous lisons au second chapitre de la
premiere épitre de Jean pour montrer combien tout cela est faux. «Mes petits enfants, je vous
écris ces choses afin que vous ne péchiez pas; et si quelqu'un a péché nous avons un Avocat
aupres du Pere, Jésus Christ le juste; et Lui est la propitiation pour nos péchés». La justice est
la dans la personne de Christ; la propitiation est accomplie dans toute sa perfection; toutes
deux sont supposées completes et parfaites; et alors, si quelqu'un péche, c'est-a-dire chaque
fois qu'il peche, nous avons un Avocat (Paraclet) aupres du Pére. L'intercession de Christ est
mise en activité quand il y a chute: «Si quelgu'un a péché, nous avons...». La présence du Juste
est permanente, la propitiation une oeuvre achevée. S'il faut quelque chose de plus, c'est a
Christ et a son oeuvre, non pas a lI'oeuvre de I'Esprit que I'Ecriture nous renvoie quand un
homme a péché; elle ne porte pas nos regards vers quelque oeuvre nouvelle, mais vers
guelque chose qui est valable et efficace pour nous quand nous avons péché. A Dieu ne plaise
qgue I'on p(t supposer que je ne reconnais pas l'oeuvre du Saint Esprit, agissant a notre égard,
et en nous, en grace; ramenant notre ame, et y faisant naitre de bonnes pensées. Je crois que
tout ce qui est bon en nous est produit par le Saint Esprit; mais ce que je veux dire, c'est que
le passage de I'épitre de Jean que j'ai cité, nous renvoie (quand un homme a péché, c'est-a-
dire quand il a fait le mal accidentellement), a l'intercession de Christ, comme étant ce qui
restaure, et non pas a l'oeuvre du Saint Esprit. Que mon lecteur veuille ne pas perdre de vue
le sujet qui occupe Jean; il en verra aussitot la portée, et saisira la différence qu'il y a entre
I'épitre de Jean et I'épitre aux Hébreux. Le sujet dans I'épitre de Jean, c'est la communion avec
le Pere et avec son Fils Jésus Christ; c'est non pas I'acceés auprés de Dieu, mais la communion
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quand la grace est connue dans la pleine révélation du Pere et du Fils, ces noms de la grace et
de la vie éternelle dans I'épitre de Jean. Notre communion est avec le Péere et avec le Fils; nous
avons des pensées, des joies, des sentiments communs, quelque faibles et infirmes que nous
puissions étre; et il doit en étre ainsi. Le Saint Esprit ne peut pas nous donner des pensées
différentes de celles du Pére et du Fils. Nous trouvons nos délices en Christ, et nous savons
que le Pére les y trouve; nous trouvons nos délices dans le Pére, le Fils les y trouve également:
— Sainte, heureuse, merveilleuse pensée et qui ne pourra que nous tenir dans I'humilité, si
elle est réelle en nous! Mais Dieu, dans sa nature, est lumiére, et si nous disons que nous
avons communion avec Lui et que nous marchions dans les ténébres, nous mentons, et nous
ne pratiquons pas la vérité. Je ne puis pas dire que je n'ai point de péché; je ne puis pas dire
gue je n'ai pas péché; mais il n'est pas nécessaire que je continue a pécher: je puis marcher
par I'Esprit. Supposons toutefois que je ne le fasse pas, — la justice et la propitiation
demeurent dans toute leur valeur, sinon le lien avec Dieu serait entierement rompu, et c'en
serait fait de mon acceptation. Tel n'est pas le cas; mais ma communion avec Dieu est perdue,
du moins pour le moment. Ce serait un blasphéme que de parler de communion avec Dieu,
guand j'ai de mauvaises pensées ou que j'ai commis quelque acte mauvais. Qu'y a-t-il a faire
en un pareil cas? Christ est dans le ciel, comme Avocat, pour le péché accidentel dans lequel
je suis tombé; non pas pour m'acquérir la justice, Il est 13, le Juste; non pas pour faire la
propitiation, la propitiation pour nos péchés est entiere et compléte, — non, il est la comme
Avocat aupres du Peére. Ce n'est donc pas a I'oeuvre du Saint Esprit que I'Ecriture me renvoie,
quoique I'Esprit assurément agisse en nous, comme je le reconnais avec actions de graces.
L'intercession répétée dans chaque cas de péché, ne touche en rien a la perfection de I'oeuvre
de Christ; elle est fondée sur elle. Elle n'implique pas le souvenir des péchés devant Dieu dans
le sens dans lequel il en est parlé ici et dans lequel I'Ecriture en parle. Elle se rapporte a la
perte de la communion lorsque quelgqu'un s'est laissé aller a pécher, perte qui est bien
certaine. Le relevement et le chatiment supposent 'un et 'autre que Dieu prend garde au
péché en nous, quand il y en a. Qu'il ne se souvienne plus des péchés, ne veut pas dire, graces
lui en soient rendues, qu'il pourrait tolérer le péché en nous, mais qu'il ne nous impute pas les
péchés et ne les garde pas dans sa pensée contre nous. Il est faux que, comme on a voulu
I'avancer, «l'unique sacrificature de Christ soit celle de Melchisédec, et que cette sacrificature
soit une sacrificature de bénédiction, non pas d'intercession». Je vois dans I|'épitre aux
Hébreux que Christ a une sacrificature qui ne se transmet pas; c'est pourquoi aussi il peut
sauver entiérement ceux qui s'approchent de Dieu par lui, «étant toujours vivant pour
intercéder pour eux» , ce qui veut dire que la sacrificature est liée a l'intercession et que celle-
ci est I'oeuvre de la sacrificature, telle que Christ la posséde maintenant. Ce que I'Ecriture
entend par intercession, le lecteur rapprendra en consultant Actes 25: 24; Romains 8: 27-35;
11: 2; Hébreux 7: 25.

La différence qui existe entre |'épitre aux Hébreux et celle de Jean, je le répete, n'est pas
sans importance. L'épitre aux Hébreux parle d'accés aupres de Dieu, de s'approcher de Dieu;
I'épitre de Jean parle de communion. L'épitre aux Hébreux montre qu'étant rendus parfaits a
perpétuité, nous avons une pleine liberté pour entrer dans les lieux saints, Jésus paraissant
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devant la face de Dieu pour nous. Or cela demeure toujours ainsi: nous avons toujours libre
acces aupres de Dieu. Quand nous avons péché, c'est a Dieu que nous allons, pour confesser
notre péché et nous humilier dans la poussiere; mais nous allons |3, parce que c'est la qu'est
notre place avec Dieu. La seulement le péché est pleinement jugé. Mais le péché n'est jamais
en question, et c'est le sujet de I'épitre aux Hébreux: le voile est déchiré, et nous sommes
rendus parfaits a perpétuité. C'est pourquoi la sacrificature dans I'épitre aux Hébreux
s'applique aux infirmités, et pour que nous ayons le secours, la miséricorde dont nous avons
besoin pendant que nous sommes en chemin, — ce qui est une grande bénédiction également.
Tandis que, quand la communion est interrompue, alors le péché entre en question, et Christ
est introduit comme Avocat; et c'est la ce qui fait le sujet de I'épitre de Jean (*).

(*) On a dit aussi que Christ se présentait dans le ciel devant la face de Dieu, comme le Chef et le
Représentant. des rachetés, — que c'était sa présence qui intercédait pour nous et qui nous profitait.
Quelle présence? — celle du Chef, ou celle du Représentant? Les deux idées sont entierement
distinctes I'une de I'autre. S'il s'agit de Christ comme Chef (Téte), nous sommes un avec Lui, membres
de son corps, de sa chaire, de ses 0s, nous sommes une partie de lui-méme; — il n'est pas question de
représentation, nous sommes une partie de Lui-méme. Lorsque Christ nous représente, il est la a notre
place, pour nous. Ainsi dans |'épitre aux Hébreux, Christ parait devant la face de Dieu pour nous, car
['épitre ne s'occupe pas de I'union et ne voit, pas Christ comme Chef ou Téte. — Nous sommes unis
par un seul Esprit a Christ dans le ciel; c'est la le conseil éternel de Dieu. D'un autre c6té, Christ me
représente comme créature responsable ici-bas sur la terre, d'abord, pour la justice éternelle assurée
en lui, en sorte que rien ne me soit imputé, et que j'aie une place devant Dieu selon le titre de Christ
en justice; et secondement, pour me garantir le secours, et m'assurer d'une sympathie vivante dans
ma responsabilité, et pour la communion; et si j'ai péché, pour que j'aie un Avocat auprés du Pére pour
restaurer mon ame, le bon Berger qui connait ses brebis et que ses brebis connaissent.

Mais je reviens un moment au Saint Esprit et a son oeuvre. J'ai dit, et je le répéte, a cause
de son importance, qu'il n'y a rien en nous de bon, sinon par I'oeuvre du Saint Esprit. La
présence du Saint Esprit distingue caractéristiquement le christianisme, et est la grande vérité
remise en lumiére de nos jours parmi les «Fréres». Les conseils de Dieu, du Pere, sont la source
de nos bénédictions et de notre état; I'oeuvre de Christ en est le s(ir fondement; la venue du
Seigneur, la bienheureuse et glorieuse espérance; mais la réalisation présente est tout entiere
par le Saint Esprit. Ainsi, lorsqu'il s'agit de restauration pour la communion, les bonnes
pensées, je n'en doute pas, sont produites par le Saint Esprit.

Mais quelques-uns, a ce propos, sont tombés a I'égard de la sacrificature dans une erreur
trés grave. lls ont voulu 6ter a Christ, comme sacrificateur, tout le service relatif a notre
faiblesse, et les soins qui s'y rattachent, ainsi que tout ce qui concerne la restauration de nos
ames, — disant que Christ dans le ciel assure notre position par son oeuvre et par le fait de sa
présence la, et qu'ayant obtenu le Saint Esprit pour nous, ce serait celui-ci, qui opérerait cette
restauration en nous...

Or I'oeuvre achevée de Christ, et le fait que nous sommes rendus parfaits devant Dieu,
par une seule offrande, nous ont rendus parfaits quant a la conscience; et, je I'ajoute ici, le fait
gue nous sommes morts avec Christ, nous a affranchis. Nous sommes donc dans une position
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nouvelle, en Lui, en conséquence de sa propre position. Il a plu a Dieu, non seulement de nous
rendre parfaits en Christ devant Lui-méme, mais de nous laisser sur la terre afin de manifester
la vie de Christ, afin d'avoir les sens exercés pour discerner le bien et le mal, afin d'apprendre
et aussi de désapprendre: il nous a placés par la rédemption dans une vie d'exercices dans le
désert et dans la lutte en Canaan. Nous avons besoin de constant secours, non pas simplement
de la connaissance de notre position par le Saint Esprit, mais d'une puissance qui s'accomplit
dans I'infirmité; nous avons besoin d'étre restaurés dans nos ames quand nous avons bronché,
et peut-étre avons-nous aussi besoin de messagers de Satan, d'échardes dans la chair pour
nous souffleter. Cela n'est pas le Saint Esprit. — A qui Paul est-il allé pour étre délivré de
I'écharde? Qui est-ce qui lui répondit? A qui appartenait la puissance qui s'accomplissait dans
son infirmité? Notre perfection en Christ est précisément le fondement et le point de départ
d'une vie d'exercices ici-bas, d'une vie qui, lorsque cette perfection est connue, ne doit jamais
soulever le moindre doute, ou la moindre question quant a cette perfection, mais dans
laquelle, — parce que nous sommes parfaits, — nous sommes libres pour apprendre le bien
et le mal, — ce que Dieu est, la plénitude de Christ, et Lui étre rendus conformes par sa parole.
Le Seigneur se tient pres de nous et nous fortifie. La grace de Christ nous suffit; elle est avec
nous; Lui-méme est avec nous, et il ne nous laisse pas sans consolation. Tout ceci et bien
davantage encore, c'est Christ qui le fait. Paul avait obtenu miséricorde de la part du Seigneur
afin d'étre trouvé fidéle; et il n'est pas nécessaire, je pense, de citer les passages dans lesquels
la grace est attribuée a Christ ou recherchée aupres de Lui pour d'autres. Y a-t-il un seul
passage qui parle du Saint Esprit sous cet aspect? N'est-ce pas le Seigneur Jésus Christ qui
console nos coeurs, et nous affermit en toute bonne parole et en toute bonne oeuvre? Et
n'est-ce pas une pensée affreuse que, sous prétexte que nous sommes parfaits et dans ce qui
est notre place parce que nous sommes parfaits, nous serions privés de cette vivante et active
sollicitude de Christ pour nous? Mais je vais plus loin, et je demande s'il y a un seul passage
dans lequel (*) I'oeuvre de restauration soit attribuée au Saint Esprit, ou dans lequel I'ceuvre
du Saint Esprit soit mentionnée, quand il s'agit de restauration. Il est possible qu'il y en ait,
mais je ne puis me souvenir d'un seul. La joie, I'amour, la paix, la puissance, la liberté, I'amour
de Dieu répandu dans le coeur, les arrhes de I'héritage, la transformation en I'image de Christ
de gloire en gloire, l'intercession selon Dieu dans le sentiment du mal qui nous entoure; toutes
ces choses sont attribuées a I'Esprit. Il rend témoignage avec notre esprit que nous sommes
enfants de Dieu; il produit la communion; mais je ne me souviens d'aucun passage relatif a
notre restauration, dans lequel I'Esprit soit mentionné. Et la raison en est toute simple: I'Esprit
est la puissance de Dieu en nous, et la puissance pour le bien. Mais la sympathie et la
sollicitude, bien que divines, sont attribuées a Celui qui a été tenté en toutes choses comme
nous le sommes, qui peut sympathiser a nos infirmités, qui en méme temps que son amour
est divin, est un homme «n'ayant pas honte de nous appeler freres». C'est pourquoi tout cela
est la part de Christ. Christ a lavé les pieds de ses disciples; et ce n'était pas a ce qu'il faisait
alors qu'il faisait allusion. Quand il parle de ce qu'il est Seigneur et Maitre, il nous place devant
I'humilité de I'amour et du service envers les autres, dans laquelle nous avons a l'imiter; — et
ce n'était que plus tard que les disciples devaient connaitre la signification de ce qu'il sait. Ils
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étaient lavés, et n'avaient besoin que d'avoir les pieds lavés, leurs pieds qui pouvaient se salir
dans le chemin. L'Epitre aux Hébreux ne fait jamais mention de I'opération de I'Esprit, mais de
sympathie, de grace, de secours, quand elle parle de la sacrificature de Christ, de sa
sacrificature a la droite de Dieu, car c'est expressément la qu'il est sacrificateur, et seulement
la, selon I'épitre aux Hébreux qui nous instruit soigneusement sur ce point qui est le sujet
principal de I'épitre. Dans la premiére épitre de Jean, chapitres 1 et 2, quand il est question de
la purification par le sang, il n'est rien dit de nos chutes: nous pouvons étre dans la lumiere et
y marcher, et cependant, hélas, ne pas marcher selon cette lumiere; et la différence est
importante a sa place; mais le passage ne dit rien du tout de cela. Ce qu'il dit est ceci. «Si nous
marchons dans la lumiére comme lui-méme est dans la lumiere... le sang de Jésus Christ son
Fils nous purifie de tout péché». Quand il est question de chutes, — de quelqu'un qui a péché
(1Jean 2:1, 2), — il n'est pas du tout question de I'Esprit, mais de Christ comme Avocat...

(*) Je ne veux pas citer ici Actes 9. On pourrait dire que c'est un fait miraculeux; mais qu'on lise le
passage tout entier, et qu'on dise si Christ n'a rien a faire. |l se peut que nous ayons beaucoup perdu
de cette heureuse familiarité, mais I'amour qui la produit est-il perdu?

D'un autre c6té il faut nous garder de vouloir séparer, comme on |'a fait aussi, I'oeuvre
de Christ et I'Esprit, ce qui serait tout a fait anti-scripturaire. «Si quelqu'un n'a pas I'Esprit de
Christ, celui-la n'est pas de lui», et «si Christ est en vous..., I'Esprit est vie»; mais alors, Christ
aussi est notre vie. L'oeuvre de Christ et celle de I'Esprit peuvent assurément étre envisagées
séparément; mais nous avons vu combien |'Ecriture parle de I'oeuvre de Christ et du Seigneur
par sa grace. On ne peut pas dire que ce soit nécessairement «ou bien Christ, ou son Esprit» ,
car méme quand il était sur la terre, Christ pouvait dire: «le Pére qui demeure en moi, c'est
Lui qui fait les oeuvres»; et cependant Lui travaillait et faisait des oeuvres, et en méme temps
aussi il chassa les démons par I'Esprit.

Ces remarques préliminaires étant faites, abordons maintenant I'examen de |'épitre aux
Hébreux elle-méme.

L'épitre aux Hébreux est adressée a des chrétiens juifs, chrétiens jaloux de la loi,
fréquentant le temple, et offrant des sacrifices, et elle est adaptée a leur position particuliére;
mais elle est profitable pour tous les chrétiens, dans les doctrines par lesquelles elle agit sur
ces chrétiens juifs, quoique non pas quant aux circonstances dans lesquelles elle trouvait ceux-
ci, car nous ne sommes pas dans ces mémes circonstances, bien que nos circonstances
puissent étre analogues quand I'Eglise professante a judaisé. L'épitre, je le répéte, est
adressée a des chrétiens, a des Juifs chrétiens, qui avaient par conséquent a quitter le systeme
dans lequel ils avaient marché jusque la; elle est adressée a des chrétiens, comme chrétiens,
qguoiqu'elle ne parle pas des privileges de I'Eglise comme tels et I'écrivain se place au milieu
d'eux, comme l'un d'eux. lls avaient recu les enseignements des apotres, et ils étaient en
danger de s'en écarter et de les abandonner; toutefois ils les avaient entendus et recus.

Au premier chapitre, a co6té de la divinité de Jésus, I'apbtre insiste sur le fait
spécifiguement caractéristique de toute I'épitre: il montre Jésus «assis a la droite de la
Majesté dans les hauts lieux», non pas apres la destruction de ses ennemis dans une
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sacrificature de bénédiction sur son propre tréne, mais assis a la droite de la Majesté dans les
hauts lieux, apres qu'il «a fait par Lui-méme la purification de nos péchés». C'est cette position
de Christ qui forme la base de toute I'épitre, — la position actuelle de Christ, qui n'est pas sa
position de Melchisédec, mais un Christ céleste assis a la droite de Dieu, dans les hauts lieux.
C'est pourquoi aussi, lorsque I'auteur a exposé toute sa doctrine sur ce sujet, il en résume la
substance au chapitre 8, disant: «Or la somme de ce que nous avons dit, c'est que nous avons
un tel souverain sacrificateur, qui s'est assis a la droite du tréne de la Majesté dans les cieux».

Au chapitre 2, ou la position de Christ est envisagée au point de vue de son humanité,
nous voyons que toutes choses ne sont pas assujetties sous ses pieds; mais Lui est assis a la
droite de Dieu jusqu'a ce qu'elles le soient; et, dit I'écrivain, parlant pour lui-méme et pour
ceux auxquels il écrit: «Nous voyons Jésus... couronné de gloire et d'honneur». Il a souffert,
étant tenté ici-bas, afin qu'il fit a méme «de secourir ceux qui sont tentés». Ni la position qu'il
occupe, ni son service, on le voit, n'ont aucune application possible a une sacrificature de
Melchisédec sur la terre: Quand celle-ci sera introduite, la tentation et la lutte n'existeront
pas: la sacrificature de Melchisédec, I'écrivain insiste sur ce point, s'exercera apres la
destruction de tous les ennemis, non pas pendant le temps de la tentation; Satan alors sera
lié. La place que Christ occupe, je le répeéte, le service de Christ, et I'objet de Dieu, — car Dieu
voulait amener plusieurs enfants a la gloire, — tout, se rapporte aux saints des temps actuels,
non pas comme tel a un résidu juif qui sera béni sur la terre, ou a une sacrificature de
Melchisédec, dans son exercice reconnu comme tel.

Le chapitre 3 nous enseigne les mémes choses, fondées sur la méme vérité de la gloire
présente céleste de Christ: Christ est Fils sur la maison de Dieu. L'épitre le présente dans cette
position, et non dans celle de Melchisédec. Il est, remarquez-le ici, I'Apbtre et le Souverain
Sacrificateur de notre profession, comparé a Moise et a Aaron, c'est-a-dire selon la doctrine
des chapitres 1 et 2. Nous sommes sa maison, nous avons a tenir ferme notre profession, le
commencement de notre confiance et la gloire de I'espérance jusqu'au bout. En un mot,
I'épitre jusqu'ici nous a présenté Christ, non comme sacrificateur a la fagon de Melchisédec,
mais comme assis a la droite de Dieu, le souverain Sacrificateur de notre profession; et ceux a
qui elle s'adresse sont participants «a l'appel céleste» et ont a retenir ferme le
commencement de leur assurance. «Et nous sommes sa maison», dit |'écrivain, si nous
retenons ainsi ferme jusqu'au bout la confiance et la gloire de I'espérance; «nous sommes les
compagnons du Christ», c'est-a-dire nous serons associés a Lui dans la gloire.

Au chapitre 4 nous lisons: «Car nous qui avons cru, nous entrons dans le repos»; et plus
loin — «Ayant donc un grand souverain Sacrificateur qui a traversé les cieux, Jésus, le Fils de
Dieu, tenons ferme notre confession». Cette sacrificature est une sacrificature actuelle «que
nous avons» , et elle n'a rien a faire avec une sacrificature de Melchisédec; elle est une
sacrificature pour le temps du besoin, le service d'un sacrificateur qui peut étre touché par le
sentiment de nos infirmités, ayant été tenté en toutes choses, comme nous, a part le péché,
en sorte que nous pouvons nous approcher avec confiance du tréone de la grace pour avoir du
secours au moment opportun. C'est la la sacrificature qui est présentée dans I'épitre, et non
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une sacrificature de Melchisédec, apres que les ennemis ont été détruits, mais ce qui nous
donne liberté, a nous, de nous approcher avec confiance d'un tréne de grace, pour y trouver
la miséricorde et le secours dont nous avons besoin.

Au chapitre 5, le «car» du premier verset, montre que la sacrificature d'Aaron était
fondée précisément sur ce principe. Le passage ne parle pas de la sacrificature de Christ elle-
méme, comme le démontre clairement le verset 5; mais il présente la sacrificature d'Aaron
comme un exemple des pensées de Dieu dans la sacrificature, — non pas, évidemment, la
sacrificature de Melchisédec. Cette sacrificature Aaronique était différente de celle de Christ,
en ce qu'elle avait de I'indulgence pendant et parce que les sacrificateurs étaient eux-mémes
enveloppés de la méme infirmité que ceux qui s'approchaient de Dieu, tandis que la
sacrificature de Christ s'exerce dans le ciel. Sa participation aux souffrances pendant qu'il était
ici-bas, I'a rendu propre pour cet office, comme nous le voyons, chapitre 2: 18; 4: 15, 16; et 5:
7; mais ces souffrances s'accomplirent dans les jours de sa chair, avant qu'il devint
sacrificateur. Il devint sacrificateur quand il eut été consommé dans le ciel, car «nous avons
un grand Souverain Sacrificateur qui a traversé les cieux». Ce point rend le lieu et la nature de
la sacrificature de Christ aussi évident que possible. Il a été tenté, et il a souffert ici-bas,
comme nous souffrons, afin d'étre rendu propre pour la sacrificature, étant touché par le
sentiment de nos infirmités; mais il exerce cette sacrificature dans le ciel, et il est le Souverain
Sacrificateur de notre confession; il est I'Auteur du salut éternel pour tous ceux qui lui
obéissent.

Nous avons vu ainsi, aussi clairement que I'Ecriture pouvait nous la présenter, une
sacrificature basée, d'un c6té sur I'élévation de Christ a la droite de la Majesté dans les cieux,
— et de l'autre sur le fait qu'il a été tenté, et qu'il a souffert, ayant appris I'obéissance ici-bas
dans les jours de sa chair, — le sacrificateur de notre confession qui a I'appel céleste, un
sacrificateur, comme nous le verrons, qui est entré dans les cieux comme notre précurseur, et
qui, ayant souffert, est a méme de secourir ceux qui sont tentés; et ce sacrificateur est le
sacrificateur selon I'ordre de Melchisédec (voyez chapitre 5: 7-10). Ce passage nous présente
ainsi I'oeuvre tout entiere de la consommation de Christ comme sacrificateur; apres quoi il est
salué par Dieu souverain sacrificateur selon I'ordre de Melchisédec.

N'est-il pas bien évident que, quoique quant a la personne, la sacrificature ne soit pas
selon l'ordre d'Aaron, mais une sacrificature nouvelle, I'exercice de cette sacrificature n'est
pas selon I'analogie de Melchisédec. Sauf pour ce qui concerne la personne, on n'y trouve pas
un seul élément de la sacrificature de Melchisédec. Le sacrificateur est dans le ciel, et est a
méme, par les souffrances qu'il a endurées ici-bas, de secourir un peuple tenté et exercé; en
sorte que nous approchons avec confiance du trone de la grace. J'ajoute que cela a lieu apres
qu'il a achevé I'oeuvre de la propitiation (chapitre 1: 3 a 2: 17); mais sa sacrificature est
entieérement et expressément céleste; et il n'est assis sur aucun tréne de Melchisédec, ni sur
aucun trone lui appartenant en propre, mais sur le tréne de son Pére, a la droite du trone de
Dieu, — non pas apres que ses ennemis ont tous été assujettis, mais pendant qu'il attend qu'ils
soient mis pour le marche-pied de ses pieds.
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Telle est sa sacrificature, une sacrificature qui n'est pas une sacrificature de Melchisédec
qguant au lieu ou elle s'exerce, ou quant a son exercice lui-méme. Je ferai remarquer de plus,
que quoique l'application de toute bénédiction quelle qu'elle soit, — toute I'oeuvre de Dieu,
tout le bien que Dieu fait depuis le jour de la création, — soit le fruit de I'opération de I'Esprit,
cette vérité cependant n'est pas enseignée ici. La personne qui sympathise avec nous, a passé
par des expériences, en sorte qu'elle est a méme de sympathiser avec nous. Celui dont il est
dit, qu'll est «xa méme de secourir ceux qui sont tentés», n'est pas le Saint Esprit ici, mais Christ,
et Christ comme sacrificateur; et c'est la un point de la plus grande importance, car pour le
coeur du chrétien, Christ est un objet d'affection, ce que I'Esprit, bien que ce soit a son
opération que nous soyons redevables de toute bénédiction, ne peut pas étre.

Au chapitre 6, nous voyons que ceux auxquels I'écrivain s'adresse auraient d{i étre «des
docteurs, vu le temps» , et qu'il ne veut pas retourner aux éléments juifs, mais s'avancer vers
la perfection avec eux, c'est-a-dire «vers |'état d'hommes faits» (c'est le méme mot qu'au
chapitre 5: 14), «car il est impossible que ceux qui ont été une fois éclairés, et qui ont golté
du don céleste, et qui sont devenus participants de I'Esprit saint, et qui ont go(té la bonne
parole de Dieu et les miracles du siécle a venir, et qui sont tombés, soient renouvelés encore
a la repentance, crucifiant pour eux-mémes le Fils de Dieu». La parole a ici en vue I'abandon
de la jouissance des privileéges chrétiens; et le but de toute I'épitre, c'est de mettre en garde
contre cet abandon et d'en préserver ceux qui y étaient plus particulierement exposés. La
nation avait crucifié Christ; ce crime pouvait lui étre pardonné comme un acte d'ignorance;
mais ceux-ci, ceux que le passage a en vue, aprés avoir joui des privileges chrétiens,
crucifiaient pour eux-mémes le Fils de Dieu, se privant ainsi de tout ce qui pouvait les
«renouveler a la repentance». Toutefois, malgré cet avertissement si solennel, I'écrivain
espérait de meilleures choses de ceux auxquels il s'adressait, car ils avaient produit des fruits
de grace; il ne pouvait croire qu'ils pussent abandonner leurs privileéges, car des fruits de vie
avaient été manifestés; seulement il désirait que chacun d'eux montrat la méme diligence,
pour la pleine assurance de l'espérance, jusqu'au bout. Cette espérance entrait jusqu'au
dedans du voile ol Jésus était entré comme précurseur pour eux; ce n'était pas I'assurance du
résidu juif, car I'attente du résidu, c'est la délivrance; mais nous, nous espérons d'étre avec
Jésus dans le ciel. Jésus est entré dans le ciel, et nous devons le suivre |la; mais c'est Lui qui est
devenu souverain sacrificateur selon I'ordre de Melchisédec.

L'épitre développe maintenant au chapitre 7, cette sacrificature de Melchisédec; mais de
I'exercice de cette sacrificature, elle ne dit pas un seul mot. Tout se rapporte a la personne du
sacrificateur, et a I'abrogation de la loi par I'établissement d'un autre sacrificateur. Il y a de
nombreuses allusions a I'histoire, ou a la personne du sacrificateur et a sa dignité personnelle;
mais, je le répéte, pas un seul mot relativement a son activité comme tel; mais nous avons
I'introduction d'une nouvelle espérance, par laquelle nous nous approchons de Dieu. Nous
avons un sacrificateur toujours vivant, par lequel nous nous approchons de Dieu, — qui peut
sauver entierement (littéralement: «jusqu'a l'achéevement»), non pas, parce qu'il nous a
rendus parfaits par I'offrande de Lui-méme, tout infiniment et indiciblement précieux que cela
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soit, non pas parce qu'il est mort pour nous, quoique sa mort soit le fondement de tout, un
motif méme pour I'amour du Pére pour Lui, — mais parce qu'il est toujours vivant pour
intercéder pour nous. Il s'agit de ce en quoi il est actif, comme étant vivant. «Paraitre devant
la face de Dieu pour nous», est une chose différente et autrement exprimée dans cette épitre,
voyez chapitre 9: 24. «Toujours vivant pour paraitre», n'aurait guéere de sens; mais qu'il soit
toujours vivant, et qu'ainsi il puisse faire quelque chose qui exige de I'activité, cela est fort
simple. La parole dit: qu'il est toujours vivant pour intercéder, et le mot grec qui est rendu ici
par intercéder a tres réellement ce sens, et suppose bien une activité, non pas le fait de
comparaitre devant un autre. L'emploi de ce mot dans le chapitre 8 de |'épitre aux Romains
en est une démonstration tres claire et positive: le Saint Esprit en nous ne parait pas devant
Dieu pour nous; il est actif en nous; il nous fait soupirer, et Dieu reconnait ces soupirs, comme
son activité en nous; il trouve la pensée de I'Esprit en nous, «car I'Esprit intercéde pour les
saints». C'est la de I'activité: c'est parler a un autre, a Dieu, dans un soupir; c'est, si j'ose dire
ainsi, arriver jusqu'a Dieu Lui-méme. Dieu connait la pensée de I'Esprit, alors méme que nous
ne savons pas la saisir, et il la reconnait comme sienne et I'agrée. L'Esprit parle a un autre, et
sa pensée arrive jusqu'a la pensée et au coeur de Dieu (*) Christ donc est toujours vivant pour
intercéder «pour nous dans le ciel». Je dis «pour nous», non pas en nous envisageant comme
assis dans les lieux célestes, mais comme nous approchant de Dieu par Christ; je dis «nous»,
parce qu'un tel souverain sacrificateur nous convenait, saint, innocent, sans souillure, séparé
des pécheurs, et élevé plus haut que les cieux. «ll nous convenait», parce que nous
appartenons au ciel, parce que nous entrons en esprit dans le ciel en nous approchant de Dieu.
Nous n'avons pas a faire avec un autre sacrificateur assis sur un trone sur la terre, ou assis sur
son propre tréne, n'importe ou, mais avec un sacrificateur qui est maintenant élevé plus haut
que les cieux.

(*) Bntugc€énw, ne signifie jamais autre chose, dans I'Ecriture, qu'une intervention active. Le mot y est
employé cinqg fois: Actes des Apobtres 25: 24; Romains 8: 27, 34; 11: 2; Hébreux 7: 25. Le lecteur
s'assurera facilement si dans ces passages il s'agit d'interventions actives ou non.

Telle est toujours dans cette épitre la sacrificature de Christ: une sacrificature actuelle,
une sacrificature dans le ciel, une sacrificature a la droite de la Majesté dans les cieux, exercée
la, — une sacrificature, non selon l'ordre d'Aaron quant a la personne et a la descendance,
mais notre Seigneur, sacrificateur dans le ciel selon la puissance d'une vie impérissable. Il est
personnellement semblable a Melchisédec et selon I'ordre de Melchisédec, mais n'est jamais
présenté comme exercant sa sacrificature selon l'analogie de Melchisédec ou dans le lieu ou
s'accomplit celle de Melchisédec. Toujours, depuis les chapitres 2 et 3, il est comparé et mis
en contraste avec Aaron; et c'est afin de soustraire les chrétiens juifs (car c'est a eux
spécifiguement que I'épitre est adressée) a leurs habitudes juives d'association avec ce qui
était sur la terre, en leur présentant une sacrificature présente, exercée au-dessus des cieux;
c'est afin de les préserver par la grace de se détourner des choses célestes vers ce a quoi ils
étaient accoutumés; c'est enfin, je puis I'ajouter, afin de les faire sortir du lieu ou ils avaient
demeuré jusque 13, c'est-a-dire du camp, de l'association extérieure avec Israél et avec un
systeme jugé, et cela par un enseignement, basé sur cette vérité que, maintenant comme
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alors, Il est toujours vivant pour vaquer a son office. C'est I'exercice d'une sacrificature
continuelle apres qu'il s'est offert Lui-méme une fois pour toutes.

Remarquez ici que, quoique le sacrifice ait été constaté (il en est question dans le premier
chapitre et dans le second, comme aussi dans celui-ci), nous n'avons pas encore trouvé un
seul mot relatif a notre consommation de fait ou dans la conscience. Il n'a été question que
de la capacité du sacrificateur a secourir des ames tentées et exercées ici-bas d'un
sacrificateur qui peut étre touché par le sentiment de nos infirmités. Il est monté plus haut
que les cieux; — mais de consommation par un sacrifice (comparez chapitre 10: 14), de
comparution dans la présence de Dieu pour nous (comparez chapitre 9: 24), il n'en a point été
fait mention jusqu'ici. Bien que la valeur et la convenance de sa sacrificature pour ceux qui
sont éprouvés soient pleinement constatées, il ne s'agit pas jusqu'ici de notre perfection
devant Dieu, mais de |'aide et du secours pour les faibles et ceux qui sont éprouvés, et qui ont
besoin de secours et de grace. C'est a ceux-ci que la sacrificature est appliquée, et une
sacrificature qui s'exerce a la droite de Dieu, a la droite du trone de la Majesté dans les hauts
lieux, et nullement sur un trone de Melchisédec. Cette application de la sacrificature de Christ
a nos infirmités et au secours dont nous avons besoin au moment opportun, est d'autant plus
remarquable, que l'auteur de I'épitre, quand il vient a parler de perfection par I'offrande de
Christ et de I'apparition de Christ dans la présence de Dieu pour nous, ne parle nullement de
Christ comme sacrificateur et laisse completement tomber le sujet de sa sacrificature. Sans
doute le contraste avec la sacrificature juive est relevé, mais c'est le secours, l'intercession, le
fait qu'll est toujours vivant pour la faire, les choses qui ont rapport aux infirmités, et ces
choses seules, qui sont identifiées avec la sacrificature de Christ. Je fais exception pour la
propitiation, au chapitre 2, qui est, chacun le sait, un cas exceptionnel dans lequel le souverain
sacrificateur représente le peuple, non pas un acte proprement dit de sacrificature, quoique
accompli par le souverain sacrificateur le jour de I'expiation; — tandis que, d'autre part,
lorsqu'il est question de notre consommation par l'offrande de Lui-méme, et de sa
comparution dans la présence de Dieu pour nous, le sujet de la sacrificature est entierement
abandonné. Il y a un contraste positif et marqué entre les deux choses. L'offrande que Christ
a faite de Lui-méme et sa comparution devant la face de Dieu pour nous, ne sont pas la
sacrificature, mais il n'en est pas ainsi de l'intercession, d'apres I'enseignement de |'épitre aux
Hébreux.

Au chapitre 8, toute la doctrine de la sacrificature est résumée avant que I'écrivain
s'occupe de développer la valeur du sacrifice de Christ et de son apparition devant Dieu pour
nous. Nous avons un tel souverain Sacrificateur qui s'est assis a la droite de la Majesté dans
les cieux, un ministre du sanctuaire, et d'un sanctuaire purement céleste. Rien de ceci
n'appartient a Melchisédec. La sacrificature dont I'épitre nous entretient, n'existe que
pendant que Christ est dans le ciel. Elle est exercée dans le sanctuaire, — c'est-a-dire dans le
ciel méme, — dans ce vrai tabernacle, dont le tabernacle que I'homme avait dressé était
I'ombre, étant fait selon le modéle des choses célestes; elle est une sacrificature céleste dans
un sanctuaire céleste. Cela est si vrai que si Christ était sur la terre il ne serait pas sacrificateur

136



(verset 4). De I'exercice de la sacrificature de Melchisédec sur son tréne, il n'y a point de trace,
et il n'y est fait aucune allusion. Il y avait des sacrificateurs qui servaient le modele et I'ombre
des choses célestes; mais nous avons a faire avec les choses célestes elles-mémes; et Christ a
obtenu un ministere plus excellent. Quand, et ou Christ a-t-il obtenu ce ministére, suivant ce
chapitre? Que veut dire: «Or maintenant Christ a obtenu». Avons-nous les choses célestes, un
service céleste, et un sacrificateur céleste, comme chose présente, ou une sacrificature de
Melchisédec, apres que tous les ennemis sont soumis sur la terre? Est-ce que cette ombre et
cette forme selon lesquelles le ministére de Christ est exercé, sont le tabernacle construit par
Moise, ou le service de Melchisédec? La réponse est bien simple. L'auteur de |'épitre parle
ensuite des alliances; — et dans quel but? Uniquement, ici, pour montrer que I'ancienne
alliance avait vieilli et était pres de disparaitre, — afin que les chrétiens juifs ne continuassent
pas a y rester attachés. La nouvelle alliance n'est pas faite avec nous. Son fondement est posé
dans le sang de Christ, comme l'institution de la cene du Seigneur le montre, et nous en
possédons tous les avantages, — et bien plus encore, — et Paul en a été le ministre.

Mais cette allusion au modeéle des choses célestes améne I'écrivain inspiré a parler de
I'ordre tout entier du sanctuaire, et a développer la valeur de I'oeuvre et du sacrifice de Christ.
Ici je désire faire une observation qui n'est pas sans importance, dans I'étude de I'épitre aux
Hébreux; c'est que la mention du temple est soigneusement omise. Le temple se rattache a la
royauté, a |'établissement sur la terre de ce qui pratiqguement était le gouvernement et la
sacrificature de Melchisédec, le regne du fils de David. L'épitre aux Hébreux ne fait mention
que du tabernacle. Celui-ci était le modele des choses célestes; le temple, quelles que puissent
étre les analogies, n'est jamais donné comme tel, mais bien le tabernacle. Méme quand
I'auteur parle du systéme comme ayant encore sa place, il parle du tabernacle et non du
temple. C'était le camp que les Hébreux avaient a quitter, et dont ils devaient sortir. L'analogie
du service de Christ est distinctement, positivement et formellement, selon la similitude du
service Aaronique dans le tabernacle, non pas selon un service de Melchisédec. Le modele est
ce que Moise a donné; mais la réalité est dans le ciel, uniquement et spécifiquement dans le
ciel. C'est une chose présente, spécifiguement présente, Christ étant dans le ciel maintenant,
— non pas une chose a venir comme I'est Melchisédec. Christ est entré dans le ciel, il n'en est
pas sorti (chapitre 9: 12); le voile est déchiré, le chemin des lieux saints est ouvert, et le sang
de Christ purifie la conscience; et I'apbtre parle a ceux a qui I'épitre est adressée, qui
participent a la vocation céleste et qui peuvent dire: «ll est le souverain Sacrificateur de notre
profession». Les choses célestes elles-mémes sont en question. Christ est entré dans le ciel
méme, afin de paraitre maintenant devant la face de Dieu pour nous; dans ceci, comme nous
I'avons vu (quoique ce que Aaron faisait soit introduit comme point de comparaison), nous ne
trouvons nulle mention de la sacrificature. Il s'agit d'un autre sujet. Au chapitre 4: 14,
I'analogie est exposée d'une maniére frappante: «Un grand souverain Sacrificateur qui a
traversé les cieux» (non pas qui est entré dans les cieux), comme Aaron traversait le parvis et
le lieu saint pour entrer dans le sanctuaire. Or ici au chapitre 9, nous n'avons pas de
sacrificateur, mais Christ paraissant devant la face de Dieu pour nous (verset 24). Il a été
manifesté une fois, non pour restaurer Israél et le monde, mais pour abolir le péché par son
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sacrifice (verset 26); il a été offert une fois, non pas ici pour racheter Israél, mais (en contraste
avec la mort et le jugement qui sont la portion de I'homme, comme enfant d'Adam) pour
porter les péchés, non pas d'Israél, mais de plusieurs (versets 17-20), non pas qu'il ne soit pas
mort pour la nation, ou que le résidu ne doive pas étre rétabli sur le fondement de ce méme
sacrifice, je n'ai pas besoin de le dire, mais le passage parle d'autre chose.

Le chapitre 10, encore par comparaison et en contraste avec la loi, aborde le sujet de
I'application du sacrifice de Christ; mais il s'agit maintenant de fait et d'efficacité, non de
sacrificature.

C'est d'application qu'il est question; «nous sommes sanctifiés» (verset 10). La chose est
enseignée comme une vérité connue de celui qui I'enseigne, comme une chose présente.
Encore ici la position de Christ est toujours I'opposé de celle de Melchisédec: Christ attend
jusqu'a ce que ses ennemis soient mis pour le marchepied de ses pieds (verset 13). Ce n'est
pas la un régne et une sacrificature royale apres la destruction des ennemis (comparez Genése
14); c'est une chose uniquement céleste: Christ est assis a la droite de Dieu; ceux qui sont
sanctifiés. et dont on a déja parlé, sont «rendus parfaits a perpétuité»; Christ n'est pas debout,
comme les sacrificateurs Aaroniques, qui offraient toujours de nouveau des sacrifices
inefficaces, mais il est assis a la droite de Dieu, parce que son sacrifice a Lui est complet, et
gue ceux qui y ont part sont rendus parfaits a perpétuité, c'est-a-dire non seulement pour
I'éternité, mais dans une continuité ininterrompue et incessante, exactement comme Lui est
assis la. Il s'agit de ceux qui ont part a l'efficacité du sacrifice, pendant que Christ est assis a la
droite de Dieu; et le Saint Esprit en est le témoin pour celui qui écrit I'épitre et pour ceux
auxquels il écrit, comme possession présente de paix. Et remarquez la conséquence: «ayant
donc, freres, une pleine liberté pour entrer dans les lieux saints par le sang de Jésus» (verset
19). — Oui, nous avons pleine liberté pour entrer aujourd'hui dans le ciel, nous ne sommes
pas dans la position des juifs sous le regne de Melchisédec. Et puis nous retrouvons le
souverain sacrificateur; — et ou cela? Dans les lieux saints dans le ciel, ou dans la maison de
Dieu; et, nous I'avons lu, nous sommes sa maison, si nous tenons ferme ce que nous avons.

On remarquera qu'au verset 18 du chapitre 10, la doctrine des chapitres 9 et 10 prend
fin, et I'exhortation commence. Le voile étant déchiré, I'acces dans les lieux saints nous étant
ouvert, et nos consciences étant purifiées, nous sommes appelés a nous approcher en pleine
assurance de foi, et a entrer dans les lieux saints, par le sang de Jésus, ayant un grand
Sacrificateur établi sur la maison de Dieu, car telle est la position chrétienne. L'auteur
encourage ensuite ceux auxquels il s'adresse a «retenir la confession de notre espérance sans
chancelery, et il les exhorte a prendre garde |'un a l'autre pour s'exciter a I'amour et aux
bonnes oeuvres et a ne pas abandonner «le rassemblement de nous-mémes». lls professaient
le christianisme et jouissaient de ses privileges; s'ils les abandonnaient, ils n'avaient plus a
attendre que le jugement. Pour le résidu juif de la fin il y aura une délivrance, parce que le
résidu n'a pas possédé ces privileges et ne les a pas rejetés; mais ce qui caractérisait au
contraire ceux a qui l'apOtre s'adresse ici, c'est qu'ils possédaient les privileges du
christianisme. S'ils abandonnaient la foi, ils se retiraient, ils foulaient aux pieds le Fils de Dieu
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et estimaient pour une chose profane le sang de I'alliance par lequel ils avaient été sanctifiés;
ils outrageaient I'Esprit de grace, et il n'y avait plus de remede. lls avaient été illuminés; ils
avaient regu la connaissance de la vérité; ils avaient accepté avec joie I'enlevement de leurs
biens, sachant qu'ils avaient dans les cieux des biens meilleurs et permanents; — ils ne
devaient pas rejeter leur confiance et étre «de ceux qui se retirent», mais ils devaient croire
pour la conservation de I'ame (verset 39). C'était de profession, des croyants; et les croyants
alors étaient des chrétiens. La profession comme telle les laissait en danger de retourner au
judaisme et donnait lieu a un avertissement sous ce rapport; mais ceux auxquels I'épitre est
adressée, étaient des chrétiens; et ainsi les chrétiens avaient, et ont par conséquent, un grand
sacrificateur établi sur la maison de Dieu, un sacrificateur qui a traversé les cieux, et qui exerce
sa sacrificature dans les lieux saints ou il est entré, et seulement la, comme I'épitre nous le dit,
— un sacrificateur qui peut sympathiser a nos infirmités et qui est toujours vivant pour
intercéder pour nous, son service de sacrificateur n'ayant rien a faire avec notre
consommation par I'offrande de Lui-méme, et avec «Son apparition pour nous devant la face
de Dieu».

Le reste de |'épitre n'exige pas beaucoup d'explication. Je remarque seulement ce
passage, au chapitre 11: «Dieu ayant en vue quelque chose de meilleur pour nous, afin qu'ils
(les Abraham, etc.) ne parvinssent pas a la perfection sans nous», c'est la gloire de la
résurrection qui est la perfection et non la bénédiction sous Melchisédec; et Dieu a en vue
pour nous quelque chose de meilleur que la bénédiction céleste d'Abraham.

Toutes les exhortations du commencement du chapitre 12 nous montrent a qui |'écrivain
s'adressait. Il parlait a des chrétiens: ils n'étaient pas venus a la montagne de Sion, mais a la
pleine bénédiction céleste et terrestre, dans laquelle I'église des premiers-nés et les saints de
I'Ancien Testament sont compris (ce n'est qu'ici que I'épitre aux Hébreux fait mention de
I'Eglise); ils étaient venus a Jésus, a Jésus médiateur de la nouvelle alliance, mais a Lui, a Jésus,
— c'est la le point essentiel, — et a un Jésus, non pas qui revient du ciel, mais qui parle du
haut du ciel pendant qu'il est la.

Les versets 8 et 9 du chapitre 13 montrent clairement avec qui ces chrétiens étaient en
relation. Le Christ qu'ils avaient appris a connaitre par ceux dont ils étaient appelés a imiter la
foi, ce Christ était le méme hier, et aujourd'hui et éternellement. Son immutabilité devait les
garder des doctrines étrangeres. C'était la grace qui devait étre leur portion, non pas les
viandes juives.

L'écrivain inspiré déclare ensuite que, lui et ceux auxquels il était associé, avaient, et
avaient alors un autel, un lieu de culte, ou la viande de Dieu et la communion avec Lui se
trouvaient, autel dont ceux qui retenaient le judaisme (passé alors et prés d'étre jugé),
n'avaient pas le droit de manger. Le judaisme comme systéme est envisagé comme rejeté,
comme étant une religion pour la terre, un camp de Dieu maintenant abandonné de Dieu, ici-
bas. Le systéeme judaique était maintenant rejeté. Lorsque le sang était porté dans le
sanctuaire, le corps de la victime était porté hors du camp. Le vrai sanctuaire, c'est-a-dire le
ciel (comme I'enseigne expressément le chapitre 9, versets 11, 12, 24) est I'un des éléments
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essentiels de la position dont I'écrivain sacré parle; — I'autre élément, c'est une réjection
permanente de toute religion mondaine et par toute religion mondaine appropriée a la chair,
— «hors du camp», ou de la sainte cité terrestre. Le résidu de la fin attendra et aura la
restauration d'un systéme terrestre, avec la présence et le tréne du Seigneur a Jérusalem. Le
systeme auquel les hommes sont appelés dans cette épitre, et dans lequel, s'ils sont chrétiens,
ils se trouvent, et qu'ils sont avertis de ne pas abandonner, est exclusivement et positivement
le systéme chrétien et céleste, en contraste avec la bénédiction dont le résidu jouira a la fin;
bénédiction qui est basée sur la méme oeuvre, mais établie par un trone restauré sur la terre
dans une sainte cité sur la terre, et non pas un Sauveur rejeté, et un trone céleste. La foi, la
joie, les espérances, les intéréts et les exhortations, I'écrivain et ceux auxquels il écrit, sont
tous également chrétiens, bien que ces chrétiens fussent en danger de retomber dans le
judaisme, dont ils sont finalement appelés a se séparer.

Le résultat de cette revue que nous venons de faire de |'épitre aux Hébreux, est que notre
consommation a perpétuité par |'offrande de Jésus Christ, et I'apparition de Christ devant la
face de Dieu pour nous, n'ont rien a faire avec la sacrificature; mais qu'il y a une sacrificature
d'intercession, efficace pour nous, parce que le sacrificateur peut sympathiser a nos infirmités,
et qu'ayant souffert étant tenté, il est a méme de secourir ceux qui sont tentés; que cette
sacrificature, dans son caractére et sa nature tout entiére, est exercée dans le ciel
spécifiguement, et la seulement (ainsi que nous l'apprenons ici, car c'est la ce qui nous
convenait); et que la comparaison et le contraste de cette sacrificature, dans son exercice,
sont faits entierement en rapport avec l'ordonnance et le service du tabernacle. Le
sacrificateur est selon ['ordre de Melchisédec; mais de ['exercice d'une sacrificature de
Melchisédec il n'y a ni mention, ni trace, ni allusion. C'est une sacrificature exercée
uniquement dans le ciel, ou Christ est entré, comme Aaron dans les lieux saints faits de main.

L'épitre s'adresse, formellement et expressément, a des chrétiens, dans toutes ses
parties. Si elle s'étend au-dela, en tant que fondement des espérances futures d'Israél, comme
le fait certainement ce qui est enseigné dans ['épitre, elle n'a aucune application directe a
Israél, sauf en ce que la position présente de Christ et son oeuvre accomplie assurent leurs
espérances; et comme |'épitre ne se place pas sur le terrain proprement dit de |'église, c'est-
a-dire de notre position dans les lieux célestes en Christ, elle peut, dans certaines parties,
s'étendre accessoirement jusqu'aux espérances et aux bénédictions d'Israél. Toutefois les
espérances dont s'occupe |'épitre n'appartiennent pas a Israél; — elles sont le ciel et |a gloire.
De plus I'épitre est écrite a des juifs chrétiens, c'est-a-dire a des chrétiens d'entre les juifs, qui
demeuraient attachés de fait a leurs propres anciennes pensées, a leurs sentiments, a leur
systéme, et qui étaient exposés, si Dieu ne les gardait, a retourner au judaisme, qui était pres
d'étre jugé. lls sont exhortés a sortir du judaisme et a abandonner leur relation avec lui; ils
sont avertis que la foi en Christ qu'ils possédaient, et le judaisme, ne pouvaient pas demeurer
plus longtemps associés comme ils |'avaient été jusque la, plusieurs milliers de juifs, nous le
savons, étant zélés pour leur ancienne loi (Actes des Ap6tres 21: 20).
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La vue nette de notre union avec Christ
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A chaque vérité qui concerne les Saints, se rattache nécessairement une conséquence
pratique; chaque position a sur nous un droit qui lui est particulier. Si la position est acceptée
les devoirs, les habitudes, le caractere et I'effet qui découlent de cette position doivent étre
maintenus, ou bien la position est une lettre morte. Une position qui ne réclame rien, qui ne
confere rien, n'a pas de sens; mais plus la position oblige, et entraine de devoirs, plus elle est
élevée, et plus I'état pratique qui en est le résultat a d'importance. Or on se trompe
généralement plutot a I'égard de la nature de la position qu'a I'égard de I'état pratique,
quoique |'état décele I'imperfection dans la maniére dont on a saisi la position, ou le manque
de conscience dans la maniere dont on la maintient. Quand des gens professent une chose, et
qu'ils agissent d'une maniere qui est en désaccord avec leur profession, il faut qu'ils aient
imparfaitement saisi ce qu'ils professent, ou que leur conscience soit mauvaise. Un homme
peut avoir du zéle pour Dieu, mais ce zele n'étre pas selon la connaissance (comparez Romains
10: 2).

Le grand piége, dans le temps présent, c'est la maniére subtile avec laquelle peuvent étre
professées les plus hautes vérités, tout a fait sans spiritualité. Combien n'admet-on pas
généralement, par exemple, que Christ est la Téte de I'Eglise qui est Son corps; et on professe
appartenir au corps dont Il est la Téte; — et pourtant, combien est peu manifeste
généralement |'état qui découlerait d'une position si élevée, si elle était devenue une réalité
pour I'ame.

Il faut qu'il y ait 1a quelque grand vice; il faut ou bien qu'on ait bien mal saisi cette position,
ou bien qu'on ait une foi de mauvais aloi dans la maniere dont on la maintient: je crois que
pour la plus grande part, la faute en est a la maniére charnelle dont on s'occupe des plus
précieuses vérités.

Si on saisit mal la position, et ce qu'implique le fait que Christ est «Téte sur toutes choses
a I'Eglise, qui est Son corps» (Ephésiens 1: 22-25), I'état et la marche pratique seront en
désaccord avec la position, quand méme la conscience serait bonne. L'erreur quant a la
position doit se trahir nécessairement dans la pratique, et cela, peut-étre sans pouvoir
atteindre la conscience. La premiere chose que nous ayons a faire est de nous assurer que
nous croyons la vérité quant a la position, car alors, si I'état n'est pas en harmonie avec elle,
notre conscience nous condamne, et il y a quelque chose sur quoi il est possible d'agir en vue
de produire un état qui soit en rapport avec la position. En nous appliquant a étre
conséquents, nous serons formés pratiquement selon la réception intelligente d'une vérité,
guelle qu'elle soit.

Aujourd'hui presque tout croyant reconnait que Christ est la Téte du corps de I'Eglise, et
s'attribue la qualité de membre de ce corps, dont Christ est la Téte, professant par conséquent
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qu'il est uni a Christ et aux membres de son corps. Mais I'état des ames est-il d'accord et en
harmonie avec cette position? Si l'union du croyant avec Christ est une réalité, cette union est
si glorieuse que d'immenses conséquences et un état tres particulier doivent en résulter. Mais,
hélas, comme nous l|'avons dit, cette vérité est acceptée par plusieurs par l'intelligence
naturelle, — non dans |'Esprit, mais dans la chair. Ils ne comprennent réellement pas la
position, et leur effort vers un état qui soit en rapport avec elle, trahit le peu d'intelligence
qu'ils en ont.

Mais je m'adresse ici a ceux-la seulement qui reconnaissent que notre position est celle
d'un corps uni, par I'Esprit, a Christ la Téte dans les cieux, et je désire considérer avec eux |'état
qui résulte du maintien de cette position.

Le grand principe de cette position, c'est I'union avec Christ. Est-ce que chacun de ceux
qui ont reconnu et accepté cette vérité, jouit de ses résultats dans la conscience joyeuse d'étre
un avec Christ? Y a-t-il en chacun ce sentiment d'une vraie union avec Lui, d'une union qui,
liant a un plus grand, doit toujours conférer quelque chose a l'inférieur? S'il en est autrement,
a quila faute? On connait les traits de la position, on en fait les plus beaux tableaux (quiconque
voit ce qui se passe dans I'Eglise de Dieu ne le sait que trop); mais c'est par l'intelligence
naturelle gu'on saisit toutes ces choses; et de la vient que les hommes les plus Iégaux et les
plus cléricaux se font les grands avocats de cette position. Ce triste fait rend d'autant plus
nécessaire, que ceux qui ont compris spirituellement I'unité de I'Eglise avec son Chef, en
manifestent pratiquement les vrais effets et réalisent effectivement I'état que cette position
réclame.

L'union avec Christ par I'Esprit de Dieu est une chose tres réelle et dont on a conscience
intérieurement. C'est plus que d'étre simplement assuré par la foi que Christ mourut pour
moi, ou qu'll est vivant pour moi, et qu'll est allé me préparer une place dans les cieux. Par la
foi, par le moyen de I'Esprit, je puis connaitre ces choses si précieuses et en jouir, comme je
pourrais savoir qu'un homme puissant m'a délivré d'une terrible prison, et m'a conféré
authentiquement de grandes propriétés que j'hériterai aprés un certain temps. Mais étre uni
en quelque maniere a ce glorieux personnage est quelque chose de tout différent encore. Or,
guant a Christ, nous sommes a la fois délivrés et bénis par Lui; mais de plus, nous sommes unis
a Lui par I'Esprit: «Celui qui est uni au Seigneur est un seul Esprit avec Lui» (1 Corinthiens 6:
17); et par I'Esprit, je connais le lien qui m'unit a Lui; je sais que je suis un avec Lui.

Il n'y a jamais eu d'union par I'Esprit jusqu'au jour de la PentecOte (Actes des Apotres 2);
et I'état produit par cette union est exposé dans Jean 14: 19, 20, ou notre Seigneur dit, en
quittant ses disciples: «Parce que je vis, vous aussi vous vivrez»; et: «En ce jour-la (le jour du
Saint Esprit), vous connaitrez que je suis en mon Pére, et vous en moi, et moi en vous». C'est
la la connaissance communiquée par |'union.

L'Epouse dans le Cantique des Cantiques soupire aprés l'union, et parle du sentiment de
la possession (chapitre 2: 16) que donne le vrai amour; mais elle n'a jamais le sentiment de
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['union, elle ne sait pas ce que c'est que d'étre «un seul Esprit». C'est une chose étonnante de
pouvoir parler d'étre un seul esprit avec Christ (1 Corinthiens 6: 17).

Ce n'est pas seulement, quelque vrai et précieux que cela soit, que Christ a fait une oeuvre
merveilleuse pour moi; ce n'est pas seulement que Christ donne la vie éternelle et une
bienheureuse demeure dans la gloire; mais je suis uni a Christ par le Saint Esprit, «si du moins
I'Esprit de Dieu habite en vous» (Romains 8: 9).

Le fait est merveilleux, je I'admets, mais simple. L'Esprit est donné, et nous ne sommes
pas seulement oints, mais nous sommes scellés par I'Esprit, et nous avons les arrhes de I'Esprit
dans nos coeurs (2 Corinthiens 1: 21, 22).

Nous n'avons pas seulement la vie en Christ, selon cette parole: «Celui qui croit a la vie
éternelle»; il y a plus, — il y a I'eau vive donnée, le Saint Esprit, qui est en nous «une fontaine
d'eau jaillissante jusque dans la vie éternelle» (Jean 4: 14). Sans doute la vie est donnée en
Christ a tout croyant; mais, par Christ, le croyant recoit |I'eau vive, une puissance connue dans
I'ame, agissant en rapport avec la vie éternelle, Or si on admet que I'Eglise est le corps de
Christ il faut entendre I'union du corps avec le Chef dans un sens naturel ou dans un sens
spirituel. Si l'union est naturelle, il faut qu'elle soit dans cette nature qui avait besoin de
rédemption, et alors elle serait Iégale ou charnelle; mais si l'union est spirituelle, elle doit étre
de l'ordre le plus élevé, et d'un caractere bien positif et défini; elle doit étre d'une nature
spirituelle, je n'ai pas besoin de le dire. Christ est assis dans les cieux, et I'Esprit de Dieu est ici-
bas; les siens sont encore la ou il a été rejeté, et ils sont unis a Lui, leur Téte, la ou Il est, par
I'Esprit qui est la ou ils sont. Quand on a saisi cette vérité, il reste seulement a voir et a
comprendre la nature et les conséquences d'une telle union.

Rien peut-il la surpasser? L'ame peut-elle en connaitre quelque chose et ne pas la
cultiver? Ne rejette-t-elle pas dans I'ombre toute chose? Ce n'est pas seulement que Christ
me tient par la main droite; mais mon ame est unie a Lui par I'Esprit; le lien qui me lie a Lui est
aussi réel et distinct que possible.

Aucun lien ne pouvait étre plus étroit: «Os de Ses os», «chair de Sa chair»; «une seule
chair» (voyez Ephésiens 5: 22-32); rien ne pouvait étre plus réel ou plus précis. Si quelqu'un
ignore cette grande faveur de Dieu, sans doute il ne la recherche pas. Si au contraire il la
connait, et qu'il soit assuré qu'elle est sa part, que telle est sa position, il demeurera et aura
son repos en Christ, et connaitra les effets ou I'état qui découlent de sa vraie position. S'il se
fait une fausse idée de la position, comme font plusieurs, son état, dans le sens pratique, sera
proportionnellement bas et imparfait. Si, d'un autre c6té, comme quelques-uns, il discerne la
vraie position de I'Eglise unie a son Chef, mais que son ame ne soit pas exercée a |'égard de ce
gu'exige cette position, sa conscience sera mauvaise, et il sera par conséquent en défaut dans
tous ses actes et tous ses jugements; car la ou la conscience est mauvaise a I'égard de quelque
vérité que ce soit, il y a certainement un manque de conscience, méme dans les détails les
plus ordinaires de la vie.
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Que le Seigneur accorde a ceux qui voient la vraie position, de chercher a conserver |'état
pratique si élevé qu'elle réclame, et que la grace confere avec elle!
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Les eaux de la dispute
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«lls exciterent aussi sa colére prés des eaux de Mériba; et il en arriva du mal a Moise a
cause d'eux, car ils chagrinérent son esprit, et il parla légérement de ses lévres» (Psaumes 106:
32, 33).

C'est une chose extrémement importante pour nos ames, de bien comprendre que les
voies de Dieu envers nous, sont basées sur sa propre relation avec nous, et que jamais elles
n'ont d'autre fondement. Ce que nous disons ici, est aussi vrai pour la discipline que pour tout
autre chose, car notre Pére nous discipline parce que nous sommes ses enfants.

«Je visiterai de verge leurs transgressions et de plaies leur iniquité», est un des principes
des voies de Dieu, non seulement pour la maison de David (Psaumes 99: 32), mais aussi pour
Israél comme nous pouvons le voir en Amos, chapitre 3: 1, 2. Dieu ne peut pas passer par
dessus les péchés de ses saints comme il passe par dessus ceux du monde: «il discipline celui
qu'il aime» (voyez Hébreux 12). Le péché, dans un enfant de Dieu, est bien plus grave que chez
un homme du monde, parce que la gloire de Dieu en est bien plus atteinte. Ce qui, chez
d'autres, pourrait paraitre de peu d'importance, ne |'est pas chez nous. Nous avons besoin de
peser toutes choses a la balance du sanctuaire, afin de bien discerner ce qui est selon Dieu, et
ce qui ne I'est pas.

Il est également infiniment précieux de voir que Dieu peut rappeler dans sa Parole les
fautes de ses saints, et qu'il n'hésite pas a le faire; il nous montre en eux, et par eux, car ces
choses sont écrites pour notre instruction, que malgré nos chutes, sa fidélité envers nous ne
faillit jamais. Mais il faut un degré plus profond de spiritualité, pour discerner que Dieu visite
ainsi les péchés de son peuple, et que cependant leur bénédiction finale, par sa grace, ne peut
faillir: «Mais je ne retirerai point de lui ma bonté, je ne lui fausserai point ma foi, je ne violerai
point mon alliance, et je ne changerai pas ce qui est sorti de mes lévres» (Psaumes 89: 33, 34).
Il ne peut pas manquer a sa parole, il ne peut se renier lui-méme, (2 Timothée 2: 13).

Un autre fait remarquable, c'est que les péchés des saints qui sont rappelés, ne sont
souvent pas ceux dans lesquels nous aurions supposé volontiers que les saints tomberaient,
témoin le reniement de Pierre qui est rappelé en détail, témoin encore |'affreux péché de
David, et le péché de Moise aussi, car «il parla légerement de ses lévres». L'Ecriture mentionne
ce péché de Moise plusieurs fois; Moise lui-méme y revient trés souvent pour montrer que,
méme une parole prononcée légerement (qu'on pourrait regarder comme une faute légére),
ne passe pas inapercue devant Dieu. Or je crois qu'en ceci nous péchons beaucoup, c'est-a-
dire en parlant légérement de nos levres, comme le dit Jacques: «Nous bronchons tous en
plusieurs choses. Si quelqu'un ne bronche pas en paroles, celui-la est un homme parfait,
capable de tenir aussi tout le corps en bride (Jacques 3: 2). Quand je vois qu'une parole légere,
prononcée par Moise dans un moment de chagrin, est ainsi rappelée, je suis profondément
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pénétré de la nécessité qu'il y a pour nous de tenir en bride notre langue. C'est en ceci que
Satan nous surmonte si souvent d'une maniére si humiliante pour nous, et c'est ce qui fait que
les enfants de Dieu ont constamment besoin de discipline, parce qu'ils parlent légérement de
leurs levres. De combien de chagrins ta langue devient l'instrument! On peut dire qu'une
grande partie des miseres qui affligent les saints, naissent de paroles légéres.

Dieu peut rappeler les choses dans lesquelles ses saints |'ont offensé, mais sa vérité
demeure néanmoins, et celui dont la faute nous est rapportée, n'en est pas moins dans la
gloire avec le Seigneur, et de la il peut regarder en arriere et suivre tout le chemin par lequel
Dieu I'a fait passer, et voir comment Dieu a conduit et dirigé toutes choses pour son bien.

Nous pouvons remarquer, en passant, que I'Ecriture fait ressortir d'une maniere
remarquable, la fidélité du Seigneur Jésus, la méme olu Moise a failli. Quand il a été ici-bas,
tous ceux qui s'asseyaient au banc des moqueurs, et qui cherchaient a le surprendre dans ses
paroles, — toute la contradiction des pécheurs contre Lui-méme, toutes leurs ruses, — n'ont
jamais fait sortir de sa bouche une parole dite légérement. Tout au contraire, quand il était
attaqué de toutes parts, par les pharisiens, par les sadducéens, par les hérodiens, aprés qu'il
leur a répondu a tous, sa sagesse brille en les réduisant tous au silence par cette simple
guestion: «Que vous semble-t-il du Christ? De qui est-il fils?... Si donc David I'appelle Seigneur,
comment est-il son fils?» (Matthieu 22: 44, 45). Et Jésus est notre modéle, comme Pierre nous
le dit: «Si en faisant le bien vous souffrez, et que vous I'enduriez, cela est digne de louange
devant Dieu, car c'est a cela que vous avez été appelés; car aussi Christ a souffert pour vous,
vous laissant un modele afin que vous suiviez ses traces, lui qui n'a pas commis de péché et
dans la bouche duquel il n'a pas été trouvé de fraude; qui, lorsqu'on l'outrageait, ne rendait
pas d'outrage, quand il souffrait ne menacait pas, mais se remettait a celui qui juge justement»
(1 Pierre 2: 20-23).

Ecoutons maintenant le récit de I'événement qui fait ici le sujet de nos réflexions: «Or les
enfants d'lsraél, savoir toute la congrégation, arriverent au désert de Tsin, le premier mois; et
le peuple demeura a Kades, et Marie mourut la, et y fut ensevelie. Et, n'y ayant point d'eau
pour l'assemblée, ils s'attrouperent contre Moise et contre Aaron. Et le peuple disputa contre
Moise, et ils lui dirent: PIGt a Dieu que nous fussions morts quand nos freres moururent devant
Jéhovah. Et pourquoi avez-vous fait venir I'assemblée de Jéhovah dans ce désert, pour que
nous y mourions, nous et nos bétes? Et pourquoi nous avez-vous fait monter d'Egypte pour
nous amener en ce méchant lieu, qui n'est point un lieu pour semer, ni un lieu pour des
figuiers, ni pour des vignes, ni pour des grenadiers, et ou il n'y a point d'eau pour boire»
(versets 1 a 5)? Ce n'est pas une chose peu ordinaire, pour ceux qui ont connu la rédemption
par le sang de I'Agneau, et le passage de la mer Rouge, — la délivrance de I'Egypte, — que de
murmurer ainsi, parce qu'ils n'ont ni raisins, ni figues, ni grenades.

Que peuvent faire Moise et Aaron? lls n'ont aucune ressource en eux-mémes; ils ne
peuvent que tomber sur leurs faces devant I'Eternel. «Alors Moise et Aaron se retirerent de
devant I'assemblée, a I'entrée du tabernacle d'assignation, et tombérent sur leurs faces»
(verset 6).
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Mais c'est une chose bien digne de notre sérieuse attention, que c'est souvent lorsque
nous avons été prés du Seigneur, que nous avons humblement placé devant lui ce qui pesait
sur nos coeurs, au moment ol nous rentrons au milieu des difficultés qui nous avaient poussés
vers Dieu, que quelque chose d'inattendu nous surprenant, nous tombons en faute.

«Et la gloire de I'Eternel leur apparut». Quelle bénédiction pour Moise! Et c'est la notre
part maintenant. Quelle que soit la détresse, ou I'épreuve, quelles que puissent étre les
circonstances, — dés que nous nous approchons du Seigneur, sa gloire apparait; c'est elle que
Dieu place devant nous, pour la consolation et I'affermissement de nos ames.

«Et Jéhovah parla a Moise, disant: Prends la verge et convoque I'assemblée, toi et Aaron
ton frere, et parlez au rocher en leur présence, et il donnera son eau; et ainsi tu leur feras
sortir de I'eau du rocher, et tu donneras a boire a I'assemblée et a leurs bétes» (versets 7, 8).

Au commandement de Jéhovah, Moise avait jeté la verge par terre, et elle était devenue
un serpent; au commandement de Jéhovah, Moise avait étendu la verge sur la Mer Rouge, et
la mer s'était retirée, et Israél avait passé a pied sec, les eaux s'étant fendues; puis Moise avait
étendu la verge de nouveau, et Jéhovah avait jeté les Egyptiens au milieu de la mer. Dés que
Dieu lui disait de prendre «la» verge ici encore, Moise aurait di simplement s'attendre au
Seigneur; mais, chers amis, n'avons-nous pas trouvé souvent bien difficile, quand nous avons
rencontré quelque épreuve sur le chemin, et que nous I'avons placée devant le Seigneur, de
I'abandonner entierement entre ses mains, et d'attendre ce que Lui décidera?

Toute cette scene nous dit que le Seigneur s'attend a ce que nous prétions la plus grande
attention a sa parole en toutes choses. Le Seigneur avait dit: «Parlez au rocher en leur
présence»; mais quand I'assemblée est réunie devant le rocher, Moise parle au peuple, et il
parle légérement de ses lévres; — c'est en ceci que Moise a manqué! La faute peut paraitre
de peu d'importance, mais le Seigneur ne peut pas ne pas en tenir compte; et il en est de
méme en nous pour tout ce qui serait une tache ou une ride, ou une chose semblable; car le
Seigneur a aimé l'assemblée et s'est livré lui-méme pour elle, — «afin que Lui se présentat
I'assemblée a Lui-méme, glorieuse, n'ayant ni tache, ni ride, ni rien de semblable, mais afin
gu'elle fut sainte et irréprochable». C'est pourquoi aussi nous voyons, dans les chapitres 2 et
3 de I'Apocalypse, le Seigneur Jésus marchant au milieu des assemblées (non pas dans le
monde), avec des yeux comme des flammes de feu, afin que toutes les assemblées
connaissent que c'est Lui qui sonde les reins et les coeurs. Dans sa discipline, il peut s'occuper
de choses qui sont en nous et dont nous n'avons pas connaissance, mais que Lui voit, comme
lorsqu'il intercede pour Pierre. Jésus avait prié pour Pierre, afin que sa foi ne défaillit pas (Luc
22: 31-34), et cela avant que Pierre pensat qu'il e(it besoin que le Seigneur s'occupat ainsi de
lui. «Il sonde les reins et les coeurs»; et nous avons besoin d'y prendre garde! C'est une chose
trés solennelle pour nous que de mépriser la discipline du Seigneur. Il nous chatie parce que
nous sommes aimés de Lui et que nous sommes a Lui.

Moise, en parlant légerement de ses levres, se ferma Canaan, et perdit le grand honneur
d'yintroduire Israél a travers les eaux du Jourdain. Nous aussi, nous faisons toujours une perte
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guand nous péchons, quoique la grace de Celui avec lequel nous avons a faire, puisse restaurer
nos ames et les placer sur un terrain plus élevé et plus ferme que celui sur lequel nous
marchions. «Quand une fois tu seras revenu, fortifie tes fréres». Pierre pouvait-il oublier
jamais, la lecon de la grace qui l'avait restauré? Elle I'avait placé sur un terrain plus élevé et
plus ferme quant a I'état de son ame, que celui sur lequel il se trouvait avant sa chute. — Dieu
qui domine tout, fait tourner, dans sa grace, méme nos péchés et nos chutes a notre bien, ce
gui n'est pas une excuse pour nos péchés, bien au contraire!

Un autre trait des voies de Dieu nous est présenté dans la scéne remarquable que nous
avons sous les yeux. Dieu prend toujours plaisir a honorer ses saints aux yeux des autres; mais
il ne faut pas qu'ils cherchent leur propre gloire. Dieu honorera ses serviteurs; mais des que
nous abandonnons cette place de serviteurs, pour en prendre une que nous estimons plus
haute, Dieu nous humilie. Le Seigneur Jésus Christ, le serviteur fidele de Jéhovah, se cachait
toujours afin que Dieu f(t manifesté; et Dieu I'honorait toujours aux yeux des autres,
«l'approuvant par des miracles, des prodiges et des signes». Quand nous honorons Dieu, Dieu
nous honore. «J'honorerai ceux qui m'honorent; mais ceux qui me méprisent, seront traités
avec le dernier mépris» (1 Samuel 2: 30). Dieu dit a Moise: «Prends la verge..., et parlez en
leur présence au rocher, et il donnera son eau; ainsi tu leur feras sortir de I'eau du rocher, et
tu donneras a boire a I'assemblée et a leurs bétes». Tu le feras! Quel honneur pour Moise aux
yeux de tout Israél. Mais Moise prend la verge et dit: «Vous rebelles, écoutez maintenant;
vous ferons-nous sortir de I'eau de ce rocher? Et ainsi il ne sanctifie pas Jéhovah en la présence
des enfants d'Israél, car il dit «nous», et non pas «Jéhovah». Dés que nous présumons étre
guelque chose, nous avons déja perdu la place de serviteurs.

Dieu nous découvre ici aussi la séduction du péché. «Moise prit la verge de devant
Jéhovah, comme il lui avait commandé» (verset 9). Moise obéit jusqu'a un certain point, mais
la il s'arréte; il obéit en partie, et une obéissance partielle est toujours nécessairement alliée
a de la propre volonté. Telle était, au plus haut point, I'obéissance des scribes et des
pharisiens: ils s'emparaient de ces portions de la loi qui leur apportaient de I'honneur aux yeux
des hommes, les accomplissant, afin d'étre vus d'eux; mais ils laissaient de c6té ce qui exigeait
du renoncement. C'est pourquoi le Seigneur dit: «Si votre justice ne surpasse pas celle des
scribes et des pharisiens, etc...»; et nous avons besoin de nous en souvenir dans notre service,
nous aussi, afin que nous soyons gardés de nous rechercher nous-mémes, et de vouloir
complaire aux hommes.

Moise prend la verge, comme Jéhovah lui avait commandé: «Et Moise et Aaron
convoquerent |'assemblée devant le rocher; et il leur dit:...». Voila la désobéissance. Dieu
n'avait pas commandé a Moise de faire cela; il lui avait commandé de parler au rocher; mais
Moise parle au peuple, disant: «Vous rebelles, écoutez maintenant, vous ferons-nous sortir de
I'eau de ce rocher?» (verset 10.) Quelles paroles! Moise, Moise! 6 faiblesse de la chair! Moise,
I'homme de Dieu parle légerement de ses lévres. Lui, cet homme qui était fort doux, plus que
tous les hommes qui étaient sur la terre (Nombres 12: 3), il dit: «Vous rebelles, écoutez; vous
ferons-nous sortir de I'eau de ce rocher», se mettant a la place de Dieu! Lui dont il est dit: «lIs
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excitérent aussi sa colére..., et il en arriva du mal a Moise, car ils chagrinérent son esprit, et il
parla l[égérement de ses lévres». Moise parle de lui; il dit «nous», ce triste mot dans la bouche
d'un saint. Tout ce que nous avons, et tout ce que nous possédons, nous I'avons par la grace
du Seigneur, et nous devons en user pour Sa gloire, nous souvenant que nous l'avons ainsi
regu.

Moise oublie la grace et la puissance de Dieu. La foi ne fait pas ainsi. Paul dit: «Par la grace
de Dieu, je suis ce que je suis, et sa grace envers moi n'a pas été vaine, mais j'ai travaillé
beaucoup plus qu'eux tous; non pas moi toutefois, mais la grace de Dieu qui est avec moi» (1
Corinthiens 15: 10), honteux, pour ainsi dire, d'étre forcé de parler de lui-méme.

Le péché de Moise peut paraitre a plusieurs léger; mais si nous I'examinons de plus pres,
nous porterons un jugement différent, et nous dirons que ce qu'il fit était une chose bien
mauvaise devant Dieu.

«Et Moise leva sa main, et frappa de sa verge le rocher par deux fois» (verset 11). Dieu lui
avait dit de parler au rocher; mais Moise le frappe deux fois, comme si la puissance divine
avait besoin d'étre secondée par I'énergie humaine. Toutefois: «Il en sortit des eaux en
abondance». Le manque de fidélité du serviteur n'anéantit pas la fidélité de Dieu. Moise est
infidele, mais Dieu ne renie pas Moise comme son serviteur; il ne renie non plus la puissance
de la verge. «Moise leva sa main et frappa de sa verge le rocher, par deux fois; et il en sortit
des eaux en abondance, et I'assemblée but, et leurs bétes» (verset 11). Dieu peut employer le
service d'un homme pour la bénédiction d'autres ames, au moment méme ou il va faire peser
sa discipline sur I'hnomme dont il se sert ainsi. Dieu demeure fidéle; il ne renie pas sa vérité
(son nom en soit béni!) quoiqu'elle soit mélée de beaucoup de faiblesse, de folie, et méme de
la propre importance de ceux qui la préchent.

Et Jéhovah dit a Moise et a Aaron: «Parce que vous n'avez point cru en moi pour me
sanctifier en la présence des enfants d'Israél, aussi vous n'introduirez point cette assemblée
au pays que je lui ai donné. Ce sont la les eaux de Mériba (dispute) pour lesquelles les enfants
d'Israél disputerent contre I'Eternel, et il se sanctifia en eux» (versets 12, 13).

L'Esprit de Dieu fait mention de la chute de Moise dans plusieurs autres passages des
Ecritures. Nous en rappellerons ici quelques-uns.

Nombres 27: 12-14: «Jéhovah dit aussi a Moise: Monte sur cette montagne de Habarim
et regarde le pays que j'ai donné aux enfants d'lsraél, tu le regarderas donc, et puis tu seras,
toi aussi, recueilli vers tes peuples, comme Aaron ton frére y a été recueilli, parce que vous
avez été rebelles a mon commandement, au désert de Tsin, dans la dispute de I'assemblée
pour ne point me sanctifier au sujet des eaux devant eux, ce sont les eaux de Mériba (dispute),
a Kades, au désert de Tsin». Moise fait la perte de Canaan en parlant légéerement de ses lévres;
mais, bien-aimés, le conseil éternel de la grace de Dieu envers lui est-il en quelque maniére
altéré par Ia? ou bien la chute méme de Moise ne devient-elle pas |'occasion de prouver que
«la miséricorde de Jéhovah est d'éternité en éternité en faveur de ceux qui le craignent». Il
était nécessaire que Moise f(t chatié et qu'il devint ainsi un exemple des voies de Dieu envers
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un saint désobéissant; mais Dieu «ne change point» pour cela «ce qui est sorti de ses levres».
En effet, nous voyons plus tard Moise dans la gloire avec le Seigneur sur la montagne de la
transfiguration (Matthieu 17: 3; Marc 9: 4; Luc 9: 30). De cette gloire, il pouvait regarder en
arriere et contempler tout le chemin par lequel la bonté du Seigneur l'avait conduit, et
discerner ce qu'ici-bas nous ne pouvons souvent pas voir, comment Dieu fait «travailler toutes
choses ensemble pour le bien de ceux qui I'aiment». La certitude que celui que le Seigneur
aime (et il aime jusqu'a la fin), il le discipline, apporte un grand repos a nos ames. Ce sont ses
saints qu'il discipline. Il hait le péché, et dans ses voies envers ses enfants il montre quelle
chose terrible est ce péché. Il ne faut pas nous imaginer que parce que nous sommes faits la
justice de Dieu en Christ, et que nous sommes héritiers de la gloire, Dieu laisse passer nos
péchés inapercus; bien au contraire, c'est parce que nous sommes ses enfants qu'il visite nos
iniquités, pour nous montrer quelle chose mauvaise et amere c'est de pécher contre le
Seigneur, afin de nous rendre participants de sa sainteté.

Deutéronome 3: 23-28: «En ce méme temps aussi, je demandai grace a Jéhovah, en
disant: Seigneur Jéhovah, tu as commencé de montrer a ton serviteur ta grandeur et ta main
forte, car qui est le Dieu au ciel et sur la terre qui puisse faire des oeuvres comme les tiennes,
et dont la force soit comme tes forces? Que je passe, je te prie, et que je voie le bon pays qui
est au-dela du Jourdain, cette bonne montagne, c'est a savoir le Liban. Mais Jéhovah était fort
irrité contre moi a cause de vous, et il ne m'exauga point, mais il me dit: c'est assez, ne me
parle plus de cette affaire. Monte au sommet de Pisga, et éleve tes yeux vers |'occident et le
septentrion, vers le midi et l'orient, et regarde de tes yeux, car tu ne passeras point ce
Jourdain; mais donnes-en la charge a Josué, et encourage-le et le fortifie, car c'est lui qui
passera devant ce peuple et qui les mettra en possession du pays que tu auras vu. Le Seigneur
rejette la priere de son serviteur; et il peut faire ainsi a I'égard de nos priéres, ou il peut nous
répondre en une maniére que nous n'attendons pas. Il en fut ainsi pour I'écharde de Paul: «A
ce sujet j'ai supplié, nous dit-il, trois fois le Seigneur afin qu'il se retirat de moi; mais le Seigneur
répondit: Ma grace te suffit; car ma puissance s'accomplit dans l'infirmité» (2 Corinthiens 12:
8, 9). Paul avait besoin de I'écharde dans la chair! Dieu peut faire peser et laisse parfois peser
les conséquences du péché d'un de ses enfants sur lui pendant tout le temps de sa vie ici-bas.
Moise était arrivé aux confins mémes du pays, et il dit: «Que je passe, je te prie, et que je voie
le bon pays». Mais Dieu lui dit: «C'est assez, ne me parle plus de cette affaire». Ce «c'est assez»
ne semble-t-il pas nous dire que Dieu avait peine a refuser a Moise ce que Moise lui
demandait, et que, en quelque sorte, il n'aurait pas voulu que Moise persévérat dans sa
requéte, qu'il ne voulait pas lui accorder parce qu'il valait mieux pour la gloire de Dieu que la
requéte, ne fat pas exaucée? Mais il y a une tendresse pleine de beauté dans la réponse du
Seigneur. «C'est assez», ou «qu'il te suffise», comme il dit a Paul: «Ma grace te suffit».

Deutéronome 32:48-52. «Et en ce méme jour-la Jéhovah parla a Moise, en disant: Monte
sur cette montagne Habarim, sur le mont Nébo qui est au pays de Moab, vis-a-vis de Jéricho,
et regarde le pays de Canaan que je donne en possession aux enfants d'lsraél; tu mourras sur
la montagne sur laquelle tu montes et tu seras recueilli vers tes peuples, comme Aaron ton
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frere est mort sur la montagne de Hor et a été recueilli vers ses peuples; parce que vous avez
péché contre moi au milieu des enfants d'Israél aux eaux de la dispute de Kadés (Mériba-
Kades) dans le désert de Tsin, car vous ne m'avez point sanctifié au milieu des enfants d'lsraél.
Cependant tu verras vis-a-vis de toi le pays, mais tu n'y entreras point, au pays, dis-je, que je
donne aux enfants d'lsraél». Nous voyons ici comment le Seigneur parle et peut parler des
siens. Quand un homme raconte la vie d'un de ses semblables, il cherche a cacher ses défauts
et ses chutes, parce qu'il cherche a glorifier 'homme. Le Saint Esprit, quand il raconte la vie
d'un croyant, ne cache pas ses chutes et ses péchés, parce qu'il exalte la grace de Dieu; et c'est
une chose infiniment précieuse quand nous sommes enseignés par nos chutes mémes a
exalter la grace de Dieu. Nous lisons que Dieu dit a Moise: «Vous avez été rebelles»; «vous
avez péché»; et cependant nous voyons ce méme Moise parler librement avec Dieu, face a
face, et parler avec Lui comme avec un ami; et Dieu lui dit la raison pour laquelle il ne pourra
pas passer le Jourdain; et au désir de Moise de voir le bon pays qui est au-dela, il répond (car
ce désir est agréable devant ses yeux) en lui faisant voir le pays, du haut de Pisga. Dieu peut
nous montrer la sagesse de ses voies et de sa discipline. Rien n'empéchera I'accomplissement
de ses desseins de grace envers nous. Rien ne fera changer ce qui est sorti de ses levres: «Ceux
qu'il ajustifiés, il les a aussi glorifiés». Mais, entre la justification et la glorification, la discipline
intervient.

Deutéronome 34: 1 et suivants: «Alors Moise monta des campagnes de Moab sur le mont
Nébo, au sommet de Pisga qui est vis-a-vis de Jéricho; et Jéhovah lui fit voir tout le pays, depuis
Galaad jusqu'a Dan, avec tout le pays de Nephtali et le pays d'Ephraim et de Manassé, et tout
le pays de Juda jusqu'a la mer occidentale et le midi et la campagne de Jéricho, la ville des
palmiers, jusqu'a Tsoar. Et Jéhovah lui dit: C'est ici le pays dont j'ai juré a Abraham, a Isaac et
a Jacob, en disant: Je le donnerai a ta postérité, je te I'ai fait voir de tes yeux, mais tu n'y
entreras point. Ainsi Moise, serviteur de Jéhovah, mourut la au pays de Moab, selon le
commandement de Jéhovah. Et Jéhovah I'ensevelit dans la vallée, au pays de Moab, vis-a-vis
de Beth-Péor, et personne n'a connu son sépulcre jusqu'a aujourd'hui. Or Moise était agé de
120 ans quand il mourut; sa vue n'était point diminuée, et sa vigueur n'était point passée».

C'est Jéhovah qui ensevelit Moise; et plus tard, comme nous l'avons vu, il I'éléve dans la
gloire du Seigneur Jésus sur la montagne de la transfiguration. Josué n'est pas la, celui qui
introduisit Israél dans le pays, mais Moise, celui a qui ce privilege fut refusé.

Chers amis, souvenons-nous que c'est une chose en apparence de peu d'importance, une
parole irréfléchie, qui fit perdre a Moise le pays de Canaan! Souvenons-nous aussi que le
Nouveau Testament insiste plus, pour ainsi dire, sur le gouvernement de la langue que sur
aucune autre chose; «car par tes paroles tu seras justifié, et par tes paroles tu seras
condamné» (Matthieu 12: 37; voyez aussi Jacques 3). Chercher a nous élever nous-mémes,
c'est nous rebeller contre Dieu.

Que le Seigneur nous fasse comprendre que nous sommes exposés a un jugement auquel
le monde n'est pas exposé, parce que nous sommes les saints du Seigneur, et que le Seigneur
peut avoir a fermer son oreille a notre priéere. Il est le «seul Dieu sage», et il peut étre plus
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sage en refusant qu'en accordant. Puissions-nous étre trouvés marchant devant Lui d'une
maniere qui Lui soit agréable avec révérence et avec crainte!
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Réflexions pratiques sur les Psaumes (Darby J.N.)

ME 1873 page 197 — ME 1874 page 13 — ME 1875 page 261 — ME 1876 page 38 — ME 1877
page 81 — ME 1878 page 351 — ME 1879 page 277 — ME 1880 page 298 — ME 1881 page 13 —
ME 1882 page 280 — ME 1883 page 14

Mon but dans les pages qu'on va lire, n'est pas d'interpréter les Psaumes, ce qui a été
essayé autre part, mais d'en tirer quelque instruction spirituelle et quelque édification pour
nos ames. Les Psaumes jettent une lumiére toute particuliére sur le gouvernement de Dieu et
sur les sympathies de I'Esprit de Christ avec son peuple. Ces deux choses ont en premier lieu
les juifs pour objet et pour centre de leur action; mais tout en admettant la grande différence
qui existe entre |'état des juifs et le nétre, entre la relation d'un peuple avec Jéhovah, et celle
d'enfants avec leur Peére, il n'en est pas moins vrai que les voies de Dieu en gouvernement
s'appliquent aussi a nous chrétiens. Comme point de vue pour envisager le chrétien, le
gouvernement de Dieu, quoique au second plan (I'autre point de vue, plus élevé, est céleste)
n'en est pas moins d'une importance immense et d'un haut intérét. C'est sur ce terrain qu'on
découvre tous les soins de la tendresse divine de Celui qui a méme compté les cheveux de
notre téte; c'est ici que I'on apprend a connaitre avec quel sérieux et quelle vigilance il faut
marcher devant Dieu qui jamais ne se départ de ses saintes voies, dont on ne se moque point
impunément, dont les yeux sont continuellement sur les justes, quoique sa grace agisse en
toutes ces choses pour nous rendre parfaits devant Lui selon SES voies. Le gouvernement de
Dieu appliqué a la marche du Chrétien, est surtout exposé dans les épitres de Pierre. (Voyez 1
Pierre 1: 17; 3: 10-15, ainsi que l'esprit et la teneur de toute I'épitre). Dans la seconde épitre,
le gouvernement de Dieu se poursuit jusqu'a la consommation de toutes choses. La premiere
épitre présente surtout le gouvernement des justes; la seconde, le jugement des méchants,
guoique ce jugement soit aussi mentionné dans la premiere comme mettant fin a la puissance
du mal et introduisant la délivrance finale des justes. Pierre était I'apotre de la circoncision;
c'est pourquoi le gouvernement de Dieu s'offre a lui d'une maniére spéciale quand il enseigne.

Livre 1

Psaume 1

Ce gouvernement sur la terre est clairement indiqué dans le Psaume 1°, ainsi que le
caractere de ceux qui jouissent de la bénédiction de ce gouvernement.

Il'y est question de celui qui se tient séparé de la voie du méchant, qui prend plaisir en la
loi de Jéhovah et y médite. La soumission au Christ, dans les conseils de Dieu dépositaire du
gouvernement au terme de cette époque d'épreuve, tel est le sujet du Psaume 2°™e, Quelques
mots seulement sur le premier de ces deux Psaumes, qui forment la base de tous les autres:
nulle participation au conseil des méchants, a la voie des pécheurs, ni au siége des moqueurs;
quoiqu'ici, en connexion avec la responsabilité humaine dans la marche, on est toutefois
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préservé du mal. Les iniques forment des plans, suivent leur propre volonté, voient les choses
a leur facon et font des arrangements pour arriver a leurs fins; ce n'est point la qu'on trouve
le juste. Le pécheur va son propre chemin et s'y complait; le juste ne marche point avec lui.
Les moqueurs sont a leur aise et méprisent Dieu; le juste ne siége pas avec eux. Mais le
jugement arrivera, et les pécheurs ne pourront subsister dans I|'assemblée des justes
introduits alors dans le repos par la gloire de Dieu.

Psaume 2

Le Psaume 2™ annonce I'établissement du triomphe terrestre de Christ et de sa royauté
en Sion, lorsque les gentils lui seront donnés en héritage. Ces événements ne sont pas encore
accomplis.

Le gouvernement de Dieu ne met pas les fideles a I'abri de la souffrance, ainsi que cela
aura lieu alors; mais il fait tourner la souffrance en bénédiction spirituelle et retient encore sa
colére. Glorieuse récompense de nos légeres afflictions! Pour nous, le nom d'un Pére est
révélé dans ces afflictions mémes. Nous invoquons comme Pere celui qui, sans acception de
personnes, juge selon I'oeuvre de chacun, et nous nous conduisons avec crainte pendant le
temps de notre séjour ici-bas, sachant que nous avons été rachetés. Dans ce Psaume, les rois
sont exhortés a se soumettre avant que le jugement n'arrive sur la terre. Mais ce jugement
n'est pas encore exécuté, et nous avons a apprendre notre propre lecon dans la patience; c'est
ce que les Psaumes vont nous enseigner.

Psaume 3

Examinons les enseignements des premiers Psaumes qui suivent. Les ennemis sont
multipliés; mais la premiere pensée de la foi est: Seigneur; I'ame est en slireté Ia; elle regarde
dela ceux qui la pressent. Jéhovah devient ainsi I'objet de la confiance. Si le Seigneur entre
dans mon coeur avant ceux qui me pressent, tout va bien. Mon esprit est en paix, parce qu'il
Le voit intéressé a ce qui se passe. Lui est ma gloire, mon bouclier et Celui qui nie fait lever la
téte. Remarquons encore qu'il ne s'agit point d'une vue indolente, insensible du bien et du
mal, ni d'une confiance indifférente. Le désir et la dépendance sont actifs, ce sont les liens
entre I'ame et Jéhovah. J'ai crié et il m'a répondu; point de doute a ce sujet; c'est la confiance
gue si nous demandons quelque chose selon sa volonté, Il nous entend; et que s'il entend
nous avons les choses que nous avons demandées. Si nous sommes sincéres, nous ne désirons
pas recevoir quelque chose qui soit contraire a sa volonté; mais, au milieu de I'épreuve et des
difficultés, quelle chose immense que la certitude de pouvoir compter sur l'oreille et sur le
bras de Dieu, dans ce qui est selon sa volonté! Source de repos et de paix. Je me suis couché,
je me suis endormi, je me suis réveillé, car le Seigneur me soutient. Que c'est grand et simple
a la fois! Cher lecteur, pouvez-vous dire cela? L'épreuve trouve-t-elle votre coeur confiant en
Dieu, comme en un pere; et quand elle redouble d'intensité, votre esprit est-il tranquille, votre
sommeil est-il doux? Votre coucher, votre dormir, votre réveil, portent-ils le caractere de la
paix qui vous entoure, parce que vous savez que Dieu est, et qu'il dispose de toutes choses?
Dieu se trouve-t-il ainsi placé entre vous d'une part et vos troubles et ceux qui vous pressent
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d'autre part? Alors que peut-il vous arriver? Les «milliers de peuples» font-ils une différence,
si Dieu est 1a? L'Assyrien s'est enfui avant de pouvoir méme se lever pour exécuter une seule
de ses menaces; ces menaces mémes trahissent la conscience qu'il a de sa peur. Insensés que
nous sommes de mesurer toujours les difficultés et les épreuves d'aprés nos propres forces et
non d'apres celles de Dieu, Lui qui est pour nous, si nous sommes a Lui! Qu'importe que les
villes de Canaan aient des murailles élevées jusqu'au ciel, si ces murailles s'écroulent au son
d'une trompette? Pierre e(t-il marché plus facilement sur une mer calme que sur une mer en
tourmente?

Notre sagesse est de savoir que nous sommes incapables de rien faire sans Jésus et,
qu'avec Lui, nous pouvons tout ce qui est conforme a sa volonté. Le secret de la paix consiste
a étre occupé de Jésus pour I'amour de Lui; et alors nous trouverons la paix en Lui et par Lui,
et quand I'affliction surviendra, quoique ne devant pas y étre insensibles, nous y trouverions
Jésus et sa tendre affection, et nous serons plus que vainqueurs.

Psaume 4

Le Psaume 4°™¢ nous présente un autre principe, non moins important: I'effet d'une
bonne conscience lorsque nous crions a Dieu dans notre détresse. Il ne s'agit point d'une
bonne conscience en tant que justifiés du péché, mais d'une bonne conscience en pratique,
qui donne de |'assurance envers Dieu. Si notre coeur ne nous condamne pas, dit I'apotre, alors
nous avons de I'assurance envers Dieu.

Ecoute-moi lorsque je crie: O Dieu de ma justice. Il n'est pas dit: Justifie-moi, mais, Ecoute-
moi.

L'ame est dans I'angoisse, mais autrefois elle avait été mise au large; elle avait déja fait
I'expérience de la bonté et de la fidélité de Dieu. Il est lui seul, la source de sa gloire et de son
honneur. Combien c'était vrai de Christ! L'homme a diffamé sa gloire et a aimé la vanité. Mais
il n'en reste pas moins vrai que selon le gouvernement de I'Eternel qui ne peut se renier Lui-
méme, Il met a part celui qui I'aime. lls sont tiens, a dit Christ. Nous sommes un peuple qui lui
appartient en propre. Cette vérité demeure, quoiqu'il en soit; mais en marchant dans la piété,
elle nous devient présente, et nous donne confiance; nous voyons la clarté de la face de Dieu
et nous sommes certains qu'll nous exaucera. Nous n'avons pas perdu le sentiment de ce qu'll
est actuellement pour nous; notre ame n'est pas obscurcie. Or, rien ne s'obscurcit plus
facilement que la dépendance de Dieu et la confiance en Lui. L'intégrité avec le sentiment de
la dépendance donne courage. Certainement Dieu nous écoute lorsque, pleins de repentance,
nous crions a Lui; mais ici, nous avons autre chose: L'intégrité du coeur donne assurance au
jour de |'affliction, parce que notre esprit voit Dieu; nous |'apercevons a travers |'épreuve et
nos regards sont fixés sur Lui. C'est ce que nous trouvons ici: «Pensez en vous-mémes et
demeurez tranquilles» adorez Dieu dans l'intégrité, sans crainte, et confiez-vous en Lui.

Bien des gens disent: «Qui nous fera voir du bien dans ce qui nous entoure?» lls se
découragent et désesperent d'en trouver. Mais dans toutes les circonstances et au travers de
tout, la clarté de Sa face est le seul bien solide et invariable. La faveur de Dieu vaut mieux que
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la vie, en outre elle assure le bonheur. La puissance du mal n'a pas le dessus sur la puissance
de Dieu. Lui-méme en dispose, le détourne, le change en bénédiction, I'annule, comme bon
lui semble. La foi trouve cela dans la clarté de sa face et I'ame s'éleve au-dessus du mal pour
se réjouir en Dieu. Il y a la plus de joie que dans les bénédictions temporelles. Ces derniéres
sont incertaines et précaires; de plus, elles ne sont pas Dieu Lui-méme, et la clarté de Sa face
dans I'épreuve, c'est Lui-méme; elle donne a notre dme le secret du fait que Dieu est pour
nous. Aussi «je me coucherai et je dormirai aussi en paix», mon repos n'est point troublé par
I'insomnie qui craint l'atteinte du mal, car aprés tout c'est Dieu seul qui me protége dans la
joie et dans |'épreuve.

Psaume 5

Le Psaume 5™ me fournit I'occasion de dire maintenant, pour n'y plus revenir, quelques
mots sur I'appel au jugement souvent mentionné dans ce livre. Toutes les fois qu'il se trouve
en présence de ses ennemis, |'opprimé ne cesse de crier a Jéhovah. C'est a Lui qu'il regarde;
mais il se fonde sur la justice du caractére et du gouvernement de Dieu qui ne sauraient avoir
de complaisance pour le mal. Jéhovah exterminera I'homme fourbe et violent; rien n'est plus
juste. Le chrétien sent que Dieu ne doit pas laisser durer a jamais le triomphe du mal; lorsqu'il
réfléchit au gouvernement de Dieu, il se réjouit d'avance de l|'extirpation du mal par le
jugement; non pas en pensant au méchant, mais a la justice (*) et a son résultat. La vengeance
appartient bien a Dieu, mais ce n'est point la I'élément dans lequel Il vit. La part du juif étant
sur la terre («car les débonnaires hériteront la terre et jouiront a leur aise d'une grande
prospérité»), il désire, pour son propre repos, la destruction de I'homme fourbe et violent.
Différente est la part du Chrétien. Il laisse I'hnomme violent ici-bas et s'en va au ciel. Il vit et
marche personnellement dans une époque de grace qu'il quittera pour entrer dans la gloire.
Méme au temps du Millénium, pendant lequel Dieu exercera son gouvernement et
retranchera le méchant, la grace encore sera la place distinctive du chrétien. Le fleuve d'eau
vive découle de la cité; les feuilles de I'arbre de la vie duquel il savoure les fruits mirs, sont
pour la guérison des nations. Pour le moment, la place du Chrétien n'est que grace et patience.
Il fait le bien, souffre pour la justice, endure patiemment et sait que cela est agréable a Dieu.
Il voudrait surmonter le mal par le bien; il sait que ce mal sera jugé, que le jugement dévorera
les adversaires et, en les considérant comme tels, il peut se réjouir de les voir désormais
impuissants pour empécher le bien; juste jugement dont son ame reconnait la nécessité; mais,
placé sur le terrain plus élevé de la grace, le chrétien ne cherche point dans le jugement son
gain et sa délivrance. Telle a été la position de Christ. C'est lui qui exécutera le jugement
auquel son Esprit fait appel dans ces Psaumes. Mais au temps de sa marche terrestre, pendant
laquelle il a été notre modele, Christ n'a point appelé le jugement sur ses ennemis; «Pere,
pardonne-leur, car ils ne savent ce qu'ils font»; telle fut sa priére quand leur violence était
dirigée contre Lui, et dans le jugement il n'a point ouvert sa bouche.

(*) Le mot justice correspond aux deux mots anglais justice et righteousness; il s'agit ici du second qui
signifie le contraire de l'iniquité ou du péché, comme dans Hébreux 5: 13; 1 Jean 3: 7.
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Le Psaume 5™ présente donc l'appel au jugement selon le gouvernement de Dieu sur la
terre, jugement basé sur le caractére immuable de Jéhovah, et il attend le bonheur et la joie
du peuple de Dieu, qui en découleront. Mais notre bonheur a nous est dans les cieux, ou il
n'est plus besoin de pareilles délivrances. Nous quittons cette terre.

Ainsi, tout en désirant faire ressortir la vérité et |a justesse de ce Psaume, je ne le présente
en aucune fagon comme I'expérience d'un chrétien, sauf que notre cri dans la détresse et dans
I'épreuve s'adresse aussi activement et sans partage au Seigneur — nous pouvons dire: a notre
Pere.

Psaumes 6-7

Les Psaumes 6 et 7 ont le méme caractere que le précédent, en ce qu'ils appellent aussi
le jugement. Mais le 6¢ se place sur un tout autre terrain que le 5¢ et, a certains égards, il peut
présenter au Chrétien de la lumiere en matiére d'expérience. Quand le croyant est en
angoisse, le mouvement naturel de la foi est de recourir a Dieu comme a la ressource et a
I'espérance de I'ame. La grace immense que Dieu déploie en étant pour nous, le sentiment
que rien n'égale son amour, la confiance qui accompagne la soumission du coeur: toutes ces
choses attirent le coeur vers Lui. Aussi n'est-il pas pour I'ame qui se confie en Lui, de temps
plus doux que celui de I'épreuve. Cela suppose une volonté brisée, un coeur soumis et la
connaissance de I'amour de Dieu. Dans le cas contraire, |I'épreuve, par le moyen de la grace,
opeére la soumission, puis elle est retirée; si elle continue, I'dme trouve son bonheur dans la
sainte et parfaite volonté de Dieu et dans le fruit qu'elle y recueille. Mais il est un cas ou
I'épreuve, quoique tout aussi salutaire et pleine de grace, offre un autre élément, dans lequel
I'amour qui se confie en Dieu devient plus difficile a réaliser. C'est lorsque nous sommes
éprouvés a cause de notre conduite. Il est difficile de voir I'amour de Dieu dans I'épreuve que
nous subissons par suite d'un péché; il est difficile de ne pas étre désolés en sentant que cette
épreuve, fruit du péché, est une juste punition et qu'ainsi nous n'avons pas le droit d'y
chercher I'amour. A qui nous adresser, si ce n'est a Lui? Mais comment chercher secours
aupres de Celui que nous avons offensé? Telle est I'angoissante difficulté d'une ame qui,
sachant qu'elle a attiré I'épreuve sur elle-méme, sent qu'elle n'a pas le droit d'en réclamer la
délivrance. Elle serait presque tentée de désespérer et de succomber sous la conscience de
cet état. C'est en une occasion semblable que le Seigneur intercéda pour Pierre, de peur que
sa foi venant a défaillir, sa confiance en Christ, son amour et son espérance en la faveur divine
a se perdre, il ne tombat, par le moyen du remords et du désespoir, entre les mains de Satan.
Pierre, il est vrai, ne subissait ni épreuve, ni chatiment, mais le danger était le méme. La foi
empéche le désespoir, mais elle n'6te point le sentiment du péché et de la justice du
chatiment; elle se confie en Dieu, en son amour, en sa bonté qui prennent maintenant le
caractere de miséricorde dans I'esprit de celui qui souffre. Le sentiment du péché devient plus
profond, la peur des conséquences diminue, et le coeur, humilié, se confie en Dieu malgré
tout; néanmoins il sent que le chatiment est mérité, et méme, jusqu'a un certain degré, I'ame
en souffre peut-étre encore. Voila I'état dont le psaume 6 nous fournit un exemple. Nous y
trouvons le cri de détresse au fort de I'épreuve, le recours a la grace, la priére a Dieu de ne
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pas chatier dans sa colere, et la confiance devant la pensée que la colére serait une juste
conséquence de son péché. Tout en reconnaissant que la colére est méritée, la foi s'appuie
sur la grace et dit: «Jusques a quand?» Il est impossible que Dieu abandonne a toujours ceux
qui se confient en Lui; la lumiere se fera. Il y a une relation avec Dieu, et la foi compte sur cette
relation; le coeur peut exposer sa détresse a un Dieu dont les compassions sont connues. Cette
confiance est pleinement exprimée dans les trois derniers versets. On remarquera aussi, a
propos de ce psaume que, dans le gouvernement de Dieu appliqué a cette terre, la mort est
envisagée comme un retranchement; c'était le cas pour les Juifs ainsi qu'on peut le voir dans
I'histoire d'Ezéchias et méme dans celle de Job, mais a certains égards, c'est aussi le cas pour
le chrétien; il y a des péchés a la mort, et la mort peut étre employée comme moyen de
discipline (voyez 1 Corinthiens 11); elle peut aussi étre différée (voyez les épitres de Jacques
et de Jean). Quant a notre Psaume, il n'entrevoit rien au-dela de la mort, si ce n'est les
ténebres; le gouvernement de Dieu fait de méme. Lorsque le croyant a la paix, il considére la
discipline, méme justement sévére, comme un signe certain de la faveur divine. Son horreur
du péché est d'un caractere beaucoup plus pur, parce qu'il redoute le péché méme, non point
ses conséquences. Peut-étre les dards enflammés du méchant |'atteindront-ils, ou tout au
moins la terreur le menacera; mais au travers de toutes ces choses, il voit la miséricorde et la
fidélité de Dieu; Christ intercédant pour lui, sa foi ne défaut pas. C'est la cependant un terrible
état; mais le coeur s'attache a Dieu et peut dire: «Jusques a quand?»

Psaume 7

Le Psaume 7™ est un appel circonstancié a la justice et a la vengeance, uni a la foi dans
le jugement de Dieu. Ainsi I'assemblée des peuples reconnaitra Jéhovah et I'entourera.
L'affligé s'attend a la colére de Dieu sur les iniques, tout en priant qu'elle se détourne de lui-
méme; et il l'attend avec la certitude de la foi. C'est ce que nous faisons aussi, en reconnaissant
la justice parfaite et I'excellence de ces choses; mais il est impossible de voir dans ce psaume
I'expérience d'un chrétien, sauf en ce qui concerne le sentiment de l'intégrité devant Dieu et
la confiance en Lui. Le Psaume 7 est donc I'expression de ceux qui, en butte a la haine des
méchants, cherchent la délivrance, et non point de ceux qui souffrent comme Christ et avec
Lui, afin d'étre aussi glorifiés avec Lui.

Psaume 8

Le Psaume 8 célebre le gouvernement millénial de Jéhovah et la gloire du Fils de I'homme,
en rapport avec le peuple juif et par sa bouche.

Psaumes 9 et 10

Je passe sur les Psaumes 9 et 10, dont le premier céleébre le jugement des ennemis
d'lsraél, et le second raconte la méchanceté de leurs oppresseurs. Ces deux Psaumes
expriment |'assurance, pendant I'oppression, que Dieu la voit et n'oublie pas les humbles; puis,
lors de la délivrance, ils célebrent la fidélité de Jéhovah. Le monde est jugé avec justice et
Jéhovah se fait connaitre par son jugement. Il suffit d'attirer I'attention sérieuse du lecteur sur
le jugement du monde, mentionné dans ces Psaumes, et sur la scene principale de ce
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jugement dans le pays d'lsraél. En toute occasion cependant, I'ame humble peut traverser
I'oppression et I'épreuve dans la tranquille certitude que Dieu la voit et que sa cause est entre
les mains de Dieu. Et méme, ce qui est plus difficile, subit-elle une épreuve par sa propre faute,
si elle s'humilie véritablement elle peut encore compter sur Dieu.

Psaume 11

Passons maintenant au Psaume 11 et examinons quels sont les sentiments de ceux qui,
souffrant sous I'épreuve qui précede la délivrance, ont encore a posséder leurs ames par leur
patience. Une chose, en premier lieu, ressort distinctement de ce Psaume (chose toujours
vraie, mais non manifestée publiqguement comme elle le sera alors), c'est l'impossibilité de
compter sur I'homme et d'en espérer le moindre secours, l'instabilité de tout ce qui est
terrestre, la ruine compléete amenée par le mal. Puisque les fondements sont ruinés, que fera
le juste? Pour la foi, tout cela est vrai depuis que Christ a été rejeté; mais jusqu'a présent, tant
gue sa patience trouve a s'exercer, et qu'il y a encore des ames a amener en communion avec
Christ, la main de Dieu refrene le pouvoir du mal. Les choses auxquelles ce Psaume fait
allusion, ne seront pleinement manifestées qu'au temps ou le méchant dominera sur la terre
avant que Dieu se léve pour le jugement et pour délivrer tous les humbles de la terre.

Des cas particuliers d'épreuve nous placent souvent, dans notre sphére restreinte, au
milieu de circonstances analogues. Seulement, n'oublions pas que nous avons affaire a un
Pére qui nous discipline pour notre bien, pour notre profit céleste et éternel, avec le méme
amour par lequel il n'a point épargné son propre Fils mais I'a livré pour nous.

La question posée dans ce Psaume est celle-ci: «Puisque les fondements sont ruinés, que
fera le juste?» A quoi aura-t-il recours comme assez divinement stable pour s'y appuyer? car
le bien n'existe pas et les méchants n'étant arrétés par aucun scrupule de conscience, usent
de fraude pour détruire les justes. Il y a un moment ou le Seigneur avertit de fuir, ou il est tout
a fait inutile soit d'agir, soit d'attendre avec patience. Mais tel n'est pas le cas ici, et cela
n'arrivera que lorsque Dieu aura tout abandonné, pour un temps, entre les mains des
méchants. La peur et l'incrédulité pousseraient a fuir, comme |'oiseau, en un lien de refuge et
d'humaine sécurité. La foi regarde plus haut: «Je me suis retiré vers Jéhovah». Se réfugier en
Dieu qui est au-dessus de tout, qui connait tout, auquel rien n'échappe, dont la fidélité est
immuable, qui prend méme soin de la vie d'un passereau, qui enfin dispose de tout, quoi que
I'homme propose, se réfugier en Dieu qui est notre Pére, c'est la ressource et la paix du juste.
Le propre de cela est de rendre notre marche parfaite et de nous tranquilliser en tout temps;
car les circonstances ne gouvernent plus nos sentiments, et I'ame n'a pas d'autre motif de
conduite que la volonté de Dieu; elle I'accomplit avec hardiesse, quand elle y est invitée, en
vertu de sa confiance en Lui. De plus, nous sommes tranquilles, sachant que le résultat est
entre les mains de Dieu auquel nous nous confions. Toutefois la ne se borne pas
I'enseignement du Psaume 11. Sur la terre tout est bouleversement, confusion; point de
sécurité pour le juste. Mais Jéhovah est dans le palais de sa sainteté; son trone est dans les
cieux; ses yeux contemplent, et ses paupiéres sondent les fils des hommes; Il ne dort ni ne
sommeille; aussi le juste peut-il Lui remettre sa cause. Nous trouvons en outre ici une
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exposition des voies de Dieu au temps de [|'affliction. Jéhovah sonde le juste. Lorsque les
paupiéres de Celui qui voit toutes choses au point de vue de sa sainteté, sondent les fils des
hommes, il a un but spécial quant aux justes. Il les éprouve et Il les crible. Cela est de toute
importance. L'activité de Dieu dans ses voies envers les justes a pour but d'accomplir tout ce
que Sa grace s'est proposé a leur égard, de manifester Son caractere, de juger et de les faire
juger tout ce qui ne s'accorde pas avec ce caractere divin, de leur donner ainsi l'intelligence
de ce qu'll est Lui-méme et de les y conformer moralement; a la fois soumettant leur volonté
et mettant en activité leurs affections par le sentiment de sa fidélité et de son amour. Briser
la volonté est un moyen puissant d'ouvrir l'intelligence.

Son temple et Son tréne gouvernent tout cela. Dans Son palais, chacun annonce sa gloire.
C'est la que I'homme s'approche de Lui; la que sont révélés Son caractére et Sa nature, afin
que, conformément a cette nature, 'homme puisse étre associé avec Lui. Son trone dispose
toutes choses afin de nous rendre dignes d'étre associés au palais. La chair ne se plie pas
volontiers a ces exigences; mais cela prouve combien I'action de Dieu est nécessaire et
profitable. Il sonde les fils des hommes, aucun de leurs faits et gestes ne lui échappe, toutes
choses sont découvertes aux yeux de Celui auquel nous avons affaire, et Il en juge. Mais |l
sonde plus particulierement les justes, et cela en contraste avec sa haine des méchants sur
lesquels Il enverra le jugement. Lorsque Dieu sonde les justes, il s'agit avant tout de Sa nature
et de Sa gloire, qu'll n'abandonne pas. Quoique Sa face considere les justes et quelque plaisir
que Son amour prenne en eux, |l ne saurait se renier Lui-méme; c'est a Lui qu'll veut les rendre
conformes, tout en maintenant Son caractére en gouvernement. Dieu s'est servi d'Israél pour
faire connaitre a toute la terre qu'll déteste le mal; et plus ce peuple était prés de Lui, moins
Il pouvait tolérer en lui l'injustice: «Je vous ai connus vous seuls d'entre toutes les familles de
la terre; c'est pourquoi je visiterai sur vous toutes vos iniquités». Aujourd'hui encore, malgré
toute Sa grace, on ne se moque pas de Dieu. L'homme recueillera ce qu'il aura semé. Une
foule de passages démontrent ce principe dans son application a Israél, et ce principe subsiste
encore (Romains 2: 6, etc.). Ce sont, nous l'avons dit, les épitres de Pierre qui surtout révelent
ce juste gouvernement de Dieu, la premiére, pour les justes, la seconde, contre les méchants.
En sondant et en éprouvant les justes, Dieu revendique et maintient Son caractére au milieu
de ceux qui sont pres de Lui. Mais Il les sonde aussi pour leur profit, et prouve ainsi, d'une
maniére précieuse, tout le soin qu'll prend d'eux. «ll ne retire point ses yeux de dessus les
justes», dit Elihu. Il est possible que nous soyons affligés par diverses tentations, si cela est
nécessaire, et nous devons |'estimer comme une parfaite joie (épitre de Jacques), sachant que
I'épreuve produit la patience. Or, en voici le résultat: «Que la patience ait son oeuvre parfaite,
afin que vous soyez parfaits et accomplis» dans toute la volonté de Dieu.

Nous devons nous glorifier dans les tribulations (Romains 5); elles produisent la patience,
et notre espérance n'en devient que plus brillante, I'amour de Dieu étant répandu dans nos
coeurs — cette vraie clé de tout ce qui arrive.

L'amour de Dieu agissant en discipline, nous fait conclure deux choses exprimées en
Hébreux 12.
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La premiere, c'est qu'il ne faut pas mépriser la discipline qui a sa raison en nous, puisque
c'est I'amour de Dieu qui l'applique; la seconde, c'est qu'il ne faut pas perdre courage, puisque
c'est a I'amour que nous avons affaire.

Le livre de Job nous apprend que Dieu a deux buts différents lorsqu'll éprouve les saints.
L'un est de faire connaitre les transgressions, les fautes positives dans lesquelles I'nomme a
abondé; I'autre, de détourner I'homme d'une mauvaise action et de rabaisser sa fierté (Job
33:16, 17; 36: 7-9). Ce livre nous fournit une instruction toute divine des voies de Dieu quand
Il sonde les justes. Il nous enseigne aussi cette autre vérité, importante pour les ames exercées
qui, trop souvent, s'arrétent a des causes secondaires, savoir: que la discipline provient de
Dieu, que Lui seul I'exerce. L'origine de toutes les épreuves de Job n'était point I'accusation de
Satan, mais bien cette parole de Dieu: «N'as-tu point considéré mon serviteur Job?» Dieu
I'avait considéré et avait vu que I'épreuve était nécessaire. Il est vrai que les instruments de
cette épreuve étaient pervers, c'étaient des désastres causés par Satan; mais Dieu avait
considéré son serviteur; Il avait sondé le juste, mais mesuré exactement |'étendue de
I'affliction. Aussi est-ce Lui qui arréte Sa tempéte au jour du vent d'Orient, qui chatie par
mesure; et lorsqu'll eut achevé Son oeuvre (oeuvre que Satan n'aurait jamais pu accomplir) et
qgu'll eut amené Job a se connaitre lui-méme, alors Il le bénit abondamment.

Dieu nous humilie et nous éprouve afin que nous connaissions ce qu'il y a dans nos coeurs.
Il nous nourrit du pain de la foi, mais c'est en fin de compte, pour nous bénir. Quand nous
abordons I'épreuve avec la vérité et la puissance de la vie spirituelle, elle développe et fait
ressortir en nous la douceur et la maturité de la grace; elle détache notre esprit du monde
pour le rapprocher de Dieu, et le rendre plus intime avec Lui. Quand |'épreuve est abordée par
la chair ou la rencontre, celle-ci se révolte et décéle sa propre volonté; cet état est rendu
sensible a la conscience devant Dieu et, en définitive, la propre volonté est détruite, fut-ce
d'une maniére insensible. Assurément ce n'est pas I'épreuve en elle-méme qui peut conférer
la grace; mais dirigée par la main de Dieu, I'épreuve peut briser la volonté et mettre au jour
des maux cachés et que l'on ne soupconnait méme pas; la vie nouvelle peut alors se
développer d'une maniere plus large et plus compléte. Dieu prend une plus large place dans
le coeur, il y a plus d'intelligence de ses voies, la dépendance et I'humilité augmentent, la
vanité de ce monde devient plus évidente et sensible; on se méfie davantage de la chair et de
soi-méme. Le chrétien se vide ainsi de lui-méme, pour étre rempli du Seigneur; les choses
éternelles et véritables parce qu'elles sont divines, ont une plus large place dans I'dme; et tout
ce qui est faux est mis au jour et rejeté. Nos relations avec Dieu prennent plus de maturité,
nous vivons plus constamment au milieu des scénes éternelles dans lesquelles Il a introduit
nos ames. Regardant alors en arriére, nous découvrons I'amour qui nous a conduits a travers
tout et, plein de reconnaissance, nous bénissons Dieu pour chaque épreuve. Il n'y a que
I'épreuve pour nettoyer de tout alliage, pour nous affermir dans une espérance plus glorieuse,
plus compléete et plus pure, et pour accroitre notre intelligence de Dieu, étant, en proportion,
dépouillés de nous-mémes.
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Psaume 12

Evidemment le Psaume 12°™¢ a été écrit sous le poids de I'extréme injustice et de la
violence et sous le sentiment de I'isolement; la puissance humaine, ainsi que tous ceux qui s'y
confient, font la guerre a I'ame du fidele. Un cas pareil est rare assurément, mais il n'est pas
impossible qu'on ait I'occasion de passer par les souffrances que décrit ce psaume, et des
chrétiens individuellement peuvent étre isolés et abattus. Le verset 5 annonce les jugements
de Jéhovah qui mettront fin a l'oppression. Ces jugements ont souvent lieu encore
aujourd'hui, comme conséquence du gouvernement de Dieu; mais ils ne constituent pas
I'espérance directe et particuliére du chrétien qui sait, au contraire, que sa place est de faire
le bien, de souffrir en faisant ainsi, de supporter patiemment le mal, et que cela est agréable
a Dieu. Son repos est autre part la ol Dieu est pleinement glorifié. Il en est de nous comme de
Christ qui fit le bien, endura ici-bas I'affliction qui en était la conséquence et ne fut pas délivré;
inutile d'ajouter combien cela était agréable a Dieu. |l convenait que Christ souffrit et c'est
notre profit, de sorte que nous pouvons aussi nous glorifier dans les tribulations a cause de
leur fruit bien autrement précieux que le repos de cette terre et qui mdrit pour nous dans le
ciel, parce qu'ainsi nous sommes rendus capables de jouir de Dieu plus intimement. Si donc
nous souffrons pour la justice et si nous souffrons pour I'amour de Christ, nous sommes
bienheureux. L'Esprit de gloire et de Dieu repose sur nous. Du reste, si nous attendons
patiemment, Dieu nous délivre méme aujourd'hui en mainte circonstance particuliére. Dans
tous les cas, et c'est I'idée principale de ce psaume, les paroles de Jéhovah sont des paroles
pures; elles jugent tout ce qui est en I'homme, mais on peut se confier entierement en leur
réalité. Tout ce que sa bouche a proféré, Jéhovah le maintiendra en sainteté, mais Il
I'exécutera en puissance. Notre sagesse est de nous tenir a la parole de Dieu envers et contre
tout. Les épreuves extérieures ne sont que des moyens pour purifier et pour éprouver le coeur
guant a la foi; la parole est la pierre de touche a I'aide de laquelle I'dme éprouve toutes choses,
la mesure intérieure de son état devant Dieu et le fondement infaillible sur lequel repose sa
confiance. Lorsque le coeur est éprouvé par la parole ou par les circonstances, c'est afin de le
dégager de chacune des choses qui I'empécheraient de se reposer sur toute parole qui sort
de la bouche de Dieu et de se |I'approprier. Certainement nous vivrons par elles.

Psaume 13

Le Psaume 13°™¢ continue a exprimer le travail d'une dme sous le poids des épreuves
mentionnées au Psaume 10°™¢, Ces épreuves, a proprement parler, nous concernent peu;
toutefois le chrétien peut se trouver angoissé par le triomphe apparent et momentané de la
puissance du mal; et alors il peut demander a Dieu de ne pas étre délaissé, comme s'll ne
prenait aucun soin de lui. Dans ce psaume, nous voyons la différence entre la position de Christ
et celle du résidu juif: extérieurement, Christ a été abandonné entre les mains des méchants,
tandis que le résidu juif en général sera épargné et délivré; quelques-uns d'entre eux, il est
vrai, tomberont en ce jour-la par la main de l'ennemi, afin d'obtenir une meilleure
résurrection. Mais en parlant de ce psaume, j'ai surtout en vue I'enseignement moral qu'il
renferme. Au milieu d'ennemis sans coeur et sans conscience, méme en apparence oubliée
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de Dieu, I'ame se confie en sa miséricorde, compte sur lui, sur sa bonté, sur sa fidélité
miséricordieuse, et se réjouit de la délivrance avant d'étre délivrée par la puissance de Dieu.
Ainsi, en priant Dieu, nous le remercions avant d'étre exaucés, sachant, dans nos coeurs, par
la foi, qu'll nous a entendus et qu'll nous a répondu; nous le bénissons quoique sa réponse ne
soit pas encore manifeste et c'est la vraie preuve de la foi. Cette assurance procure une paix
indicible au milieu de I'affliction. Nous ignorons comment Dieu nous délivrera, mais nous
savons que nous serons délivrés; |l dispose de tous les moyens. C'est en Dieu lui-méme que
nous avons confiance et, en regardant a Lui, le coeur recoit une réponse réelle sur laquelle il
peut compter. Les circonstances et la parole éprouvent le coeur; la confiance et la délivrance
divine réjouissent I'esprit. Nous savons, méme avant d'étre secourus, que Dieu est pour nous.
Il est bien naturel de prendre conseil en soi-méme, quoique rien ne fatigue et n'angoisse
davantage, mais ce n'est pas la foi. La tristesse tend a produire la mort. L'dme, méme en se
soumettant, se dévore elle-méme, mais elle est illuminée quand elle se tourne vers Dieu. La
conscience que c'est I'ennemi qui travaille contre nous, dispose notre ame a la confiance. C'est
une pensée solennelle et pour 'hnomme, ce serait une pensée terrible; mais, avec Dieu, c'est
un motif pour étre assuré de la délivrance.

Psaume 14

Le Psaume 14%™¢ est un exemple frappant d'un principe fréquemment appliqué dans la
Parole: des Psaumes et d'autres passages de I'Ecriture s'appliquant clairement et d'une
maniére littérale aux juifs dans les derniers jours et aux événements de cette époque, sont
cités comme représentant de grands principes qui prononcent moralement sur des vérités
importantes en tous temps, vérités qui seront publiqguement manifestées aux derniers jours
par le jugement de Dieu. L'apo6tre cite ce Psaume comme l'expression du jugement divin sur
I'état des juifs déclaré par leurs propres écritures, et prouvant ainsi la nécessité d'une justice
qui ne f(t pas d'eux. Je n'ai que peu de chose a ajouter. Nous pouvons nous attendre a des
difficultés provenant de I'absence de toute crainte de Dieu en ceux auxquels nous avons
affaire; il semble presque impossible a celui qui craint Dieu, qu'un pareil état puisse exister,
qu'il n'y ait dans le coeur aucune componction, aucune chose qui l'arréte dans sa méchanceté,
et tout au moins dans une méchanceté délibérée; cependant cela arrive quelquefois quand
on s'y attendait le moins. Mais le Seigneur voit tout cela, et c'est notre confiance.

Il attendra peut-étre, Il patientera avec le mal, du moins, avec ceux qui le font, Il nous
exercera de cette maniére, mais Il voit tout cela. Puis Dieu Lui-méme est avec la race juste. Il
y a une influence produite par la présence de Dieu avec les justes, que les ennemis du Seigneur
ressentent et qui, dans les justes, n'est connue que par la foi: nous en trouvons un exemple
dans ce que Rahab apercevait parmi les Cananéens (Josué 2: 9), et I'apotre fait allusion au
méme sentiment dans Philippiens 1: 28. Ce sentiment de frayeur qu'éprouvent ceux qui
s'opposent a la vérité, peut étre accompagné de vanterie et de violence; mais a coup sdr, la
foi qui se confie en Dieu produit toujours un sentiment de frayeur chez les méchants, méme
lorsqu'ils réussissent. Les juifs, aprés avoir crucifié Christ, craignaient qu'aprés tout sa
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disparition du tombeau n'aggravat encore la situation. Mais pour étre ainsi soutenu dans
I'épreuve, il faut que le fidéle ait le sentiment de la présence de Dieu.

Psaume 15

Le Psaume 15°™¢ est une preuve évidente que ces Psaumes s'appliquent directement aux
juifs dans les derniers jours. Toutefois, les saints ne doivent pas perdre de vue I'existence
actuelle du gouvernement de Dieu. Ce gouvernement est exposé dans les épitres de Pierre:
dans la premiére en faveur des justes, dans la seconde en jugement contre les impies. (1 Pierre
3: 10-15 applique aux chrétiens les principes selon lesquels Dieu agissait envers les juifs,
comme peuple, principes que, d'une maniére encore plus absolue, Il mettra en action dans les
derniers jours, mais qui s'appliquent au temps de notre séjour ici-bas.) Ainsi le Psaume 15¢™e,
quoique essentiellement juif, nous enseigne des principes a suivre; le verset 4, par exemple,
parle de ce qui, en principe, est en tout temps agréable a Dieu.

Psaume 16

Ayant fait ces remarques, je passe au Psaume 16 qui s'applique directement a Christ, mais
qui contient, en méme temps, de précieuses instructions pour nous-mémes. C'est
essentiellement Christ prenant la place d'un homme, et indiquant le chemin de la vie qui
I'aménerait en la présence de Jéhovah ol il y a un rassasiement de joie; ce chemin le conduisait
a travers la mort puisqu'll venait pour nous, mais il se confiait en Jéhovah. Malgré le sens
directement prophétique du Psaume, le sentier de Christ est en méme temps un exemple pour
nous; le bon Berger est allé devant ses brebis. Le Psaume 16 établit un principe essentiel: la
confiance en Dieu méme dans la mort. La place de dépendance dans I'obéissance et le fait que
Dieu Lui-méme était la seule portion de I'homme excluaient tout ce qui était en désaccord
avec cette vérité. Ajoutons a cela le fait que Dieu n'était pas perdu de vue un seul instant. Tels
sont les grands principes de la vie divine, de cette vie divine entrant sur la scéne du péché et
de la mort. Sans doute nous devrions parler de communion avec le Pére et avec son Fils Jésus
Christ dans ce sentier de la vie, mais ce sont les grands principes moraux, |'état subjectif de
I'ame, qui nous sont représentés ici, et cela dans la personne méme de Christ: c'est,
remarquez-le, sa perfection comme homme, et devant Dieu, et envers Dieu. Il ne s'agit pas de
la perfection divine, de Dieu manifesté a I'homme, mais de ce qu'll était comme homme
dépendant de Dieu; il ne s'agit pas méme de |'offrande de Lui-méme, dans laquelle nous avons
aussi a le suivre (1 Jean 3: 16), mais de sa place d'homme dans la perfection. Il s'agit de sa
perfection devant Dieu, du principe qui le gouvernait. Par conséquent, méme cette parole de
Christ: «Ma bonté ne va pas jusqu'a toi», s'applique aussi a nous-mémes. Affirmer
gu'actuellement notre bonté ne va pas jusqu'a Dieu, parait absurde; mais ces mots appliqués
a Christ homme, a Lui qui était absolument parfait, indiquent la nature de cette bonté et
établissent un principe que nous pouvons nous appliquer, et qui nous met a notre place. C'est
la perfection de I'homme envers Dieu, ce chemin nouveau dont Christ est la perfection et
I'exemple sur la terre. Mais cette pensée met en évidence la place infiniment bénie que nous
occupons en tant que chrétiens, quoique au milieu de la faiblesse et de luttes intérieures
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inconnues a Christ qui n'avait pas de péché. Malgré cette différence, la place de Christ est
I'expression absolue de la notre devant Dieu; cela est pleinement révélé a la fin de I'Evangile
de Jean, surtout dans le chapitre 17.

L'Epitre de Jean aussi, qui d'abord présente Christ comme la manifestation sur la terre de
la vie éternelle qui était aupres du Pére, sa manifestation dans un homme que leurs mains
avaient touché, enseigne que cela est vrai dans les chrétiens, de méme qu'en Christ (1 Jean 2:
8), montre que la justice et I'amour sont le caractére de cette vie, et ajoute que, par la
présence du Saint Esprit, nous demeurons en Dieu et Dieu en nous. Nous possédons cette vie
éternelle descendue du ciel, mais dont il est dit qu'elle est dans le Fils seul; or celui qui a le Fils
a aussila vie. Voila, en effet, ce qui donne a cette vie toute sa valeur. Les Psaumes assurément,
ne peuvent pas la présenter comme I'Epitre de Jean, qui en développe toute I'étendue et
I'importance, et cependant nous voyons ici Christ prenant sa place parmi les excellents de la
terre. L'ap6tre Jean, tout en le laissant entendre, ne poursuit pas la vie éternelle jusqu'a sa
présentation en gloire devant Dieu; il indique seulement que nous serons avec Christ dans le
ciel. C'est Paul qui expose ce que Jean sous-entend; aussi bien n'avait-il vu Christ que dans la
gloire. Jean présente la vie en elle méme et manifestée sur la terre la vie est la lumiére des
hommes.

J'ai déja touché plus haut ce fait que le Psaume 16 présente un développement restreint
de la vie de Christ sur la terre; mais cette restriction méme éclaire et met a sa place propre,
d'une maniere directe et bénie, cette partie de la vie de Christ qui fait le sujet du Psaume.
Christ, traversant ce monde, était la manifestation de Dieu lui-méme (des traits divins de son
caractere, non point de son titre et de sa nature divine); amour parfait, justice et sainteté
parfaites, Il était la vérité dans la révélation de tout le caractére de Dieu. Quelle bénédiction!
Et en cela nous avons a l'imiter. (Voyez Ephésiens 4: 32; 5: 1, 2; Colossiens 3: 10). Mais le
Psaume 16°™¢ n'envisage pas Christ de cette maniére; il le présente comme I'homme
dépendant et soumis; il le présente aussi comme prenant sa place parmi le résidu d'Israél en
contraste avec l'idolatrie de ce peuple. Laissant de c6té ce dernier point, je désire fixer nos
pensées sur le caractére de la vie de Christ.

Cette expression: «Ma bonté ne va pas jusqu'a toi» pourrait convenir a la divine
manifestation de la bonté sur cette terre. Mais, prenant en tout point, la place d'un homme
ici-bas, le Seigneur nous montre la position véritable de I'homme vivant pour Dieu, non pas
dans son innocence, moins encore certes dans le péché, mais parfait en justice et en vraie
sainteté au milieu d'un monde de péché, connaissant le bien et le mal, tenté, mais séparé du
péché et des pécheurs; non pas élevé au-dessus des cieux, mais propre a |'étre par les désirs
de sa nature et par sa marche vers ce but; dépendant, obéissant, ne prenant pas sa place avec
Dieu, mais devant Lui, aussi responsable qu'un homme sur la terre, et fixant les yeux sur la
place de la bénédiction parfaite comme homme avec Dieu, quand il serait dans sa présence et
qu'il y aurait pour Lui un rassasiement de joie. Cette place, nous la partagerons avec Christ,
guand nous aurons sa nature. Christ, ainsi envisagé, c'est I'homme confiant en Dieu, trouvant
son plaisir et sa joie en Dieu, vivant de foi, et dans ce sens séparé de Lui; non pas Dieu
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manifesté en chair, quoique cela fiit également vrai de notre précieux Sauveur. Telle est notre
place sur la terre, en tant que sanctifiés par la vérité, place bien au-dessus de celle du résidu
juif; en outre, nous avons la conscience de notre union avec Christ par le moyen du Saint
Esprit. Cette place dont je parle, le Seigneur la prend lorsqu'il dit au jeune homme: «Pourquoi
m'appelles-tu bon? Nul n'est bon que Dieu seul. Si tu veux entrer dans la vie, garde les
commandements». Quant aux pratiques extérieures, le jeune homme avait peu de chose a se
reprocher; mais il fallait plus que cela, pour caractériser la vie divine dans sa marche vers le
lieu du rassasiement de joie, au milieu d'un monde de péché et de pécheurs; et cela avait été
montré en Abraham et dans les saints de Dieu, en David et dans les prophétes: «L'Eternel est
la part de mon héritage». Ah! si ce jeune homme avait eu le Seigneur Lui-méme comme ce qui
gouvernait et dirigeait son coeur! «Va», lui dit le Seigneur, «vends ce que tu as et donne aux
pauvres, et viens, suis-moi». Mais il parait que le Seigneur n'était point la part de son héritage;
peut-étre par la grace, I'est-il devenu plus tard.

L'état qui est décrit dans ce Psaume, c'est I'état de 'homme considéré comme distinct de
Dieu (il ne s'agit naturellement pas ici d'une séparation morale; je ne parle pas non plus de
l'union de la nature divine et de la nature humaine en Christ). Toutefois, c'est I'homme
participant de la nature divine (il n'en pouvait étre autrement), mais ayant Dieu pour objet,
pour assurance, comme ayant seul autorité sur lui; c'est I'homme, dépendant de Dieu en toute
chose, et parfait dans sa foi en Lui. Cet état ne pouvait se réaliser que dans un étre qui
participat personnellement de la nature divine — Dieu Lui-méme en I'homme — tel que Christ,
ou médiatement tels que ceux qui sont nés de Dieu. Mais, nous I'avons déja remarqué, Christ
n'est pas considéré ici sous ce point de vue et il ne s'agit pas non plus du croyant comme étant
uni a Christ. La présence divine en Lui est considérée non point dans la manifestation de Dieu
en Lui, mais plut6t dans son effet: la perfection absolue de Christ comme homme. Sa marche
est celle d'un homme moralement en présence de Dieu. Christ dépend ici de Jéhovah quant a
sa résurrection, et il dit: «Tu n'abandonneras pas mon ame au séjour des morts», quoiqu'll ait
pu dire également: «Détruisez ce temple et dans trois jours je le rebatirai». Homme parfait,
Christ pouvait dire: «Peére, je remets mon esprit entre tes mains»; ainsi Pierre disait aux Juifs:
«Celui que vous avez crucifié, Dieu /'a fait Seigneur et Christ», tandis que Thomas avait dit a
Jésus: «Mon Seigneur et mon Dieu». Pierre, en effet, considere toujours Christ comme
I'homme rejeté, comme le Messie exalté par Dieu; il n'annonce pas le Fils de Dieu comme Paul
I'annonca tout d'abord dans les synagogues, quoique, par une révélation divine, Pierre ait été
le premier a le confesser comme tel. Christ est donc notre modeéle parfait; il nous montre ce
gu'est I'nomme parfait. Un principe essentiel qui caractérise en premier lieu le Psaume 16,
c'est I'entier abandon de Christ entre les mains de Dieu, sa confiance en Lui. Il ne se garantit
pas lui-méme, ne compte point sur soi, mais s'en rapporte a Dieu: «Garde-moi, 6 Dieu! car je
me suis confié en toi». Cela est d'une immense importance. Christ, comme Dieu, aurait pu se
garantir lui-méme; mais il n'était pas venu dans ce but. Christ était venu en amour pour
souffrir, pour obéir, et ainsi pour sauver aussi par grace, mais pour glorifier Dieu. Moralement
parlant, il ne pouvait dévier de cela. Si I'on parle de sa puissance, nul doute que Christ aurait
pu se délivrer lui-méme; et quant a son droit a la faveur de Dieu comme Fils, s'il avait demandé
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douze légions d'anges, il les aurait eues. Mais alors, c'est Lui qui I'affirme, Christ n'aurait point
accompli les conseils révélés de Dieu.

Cette soumission et cette dépendance étaient volontaires, mais parfaites, la seule chose
convenable dans la position qu'll avait prise. — C'était la foi parfaite. Il était le chef et le
consommateur de la foi, de I'abandon de soi, de la dépendance, de la confiance; ajoutons que
la parole de Dieu était la révélation en vertu de laquelle il agissait, ce a quoi il obéissait, I'arme
dont il se servait, comme il I'a prouvé lors de la tentation au désert. Christ étant la Parole et la
vérité en personne, tout ce qu'il disait exprimait ce qu'il était (Jean 8: 25); mais il n'en est pas
moins vrai que Christ obéissait, comme homme, a I'autorité des Ecritures, en faisait usage et
agissait par elles; c'est comme homme qu'il dit: «Garde-moi, 6 Dieu, car je me suis confié en
toi».

Un second principe renfermé en partie dans ce qui précéde, c'est I'entiére subordination
a la volonté de Dieu (dans ce psaume, il s'agit de Jéhovah, Dieu révélé aux Juifs; pour nous, il
s'agit du Pére et du Fils, d'un seul Dieu, le Pére, et d'un seul Seigneur, Jésus Christ). «Tu as dit
a Jéhovah: Tu es le Seigneur». Remarquez ces mots: Tu as dit; c'est Christ qui I'a dit. Christ
était bien Jéhovah, mais dans sa marche ici-bas, il n'a point pris cette place. Etant en forme de
Dieu, et ne regardant pas comme un objet a ravir d'étre égal a Dieu, il a pris la forme d'esclave
et a été trouvé en figure comme un homme. Prise volontairement, gardée parfaitement dans
la mort et a travers la mort, la place qu'il prit fut I'humiliation. Cet acte volontaire était divin
et prouvait son titre divin; les créatures n'ont pas de place a prendre, mais a garder, quoique
lorsqu'elles n'étaient pas gardées par Dieu, elles n'aient jamais agi de la sorte. La place qui a
été donnée a Christ comme homme, mais qu'il a méritée, est la gloire (Jean 17); Il s'abaisse
Lui-méme et est élevé au dessus des cieux. Il avait dit a Jéhovah: «Tu es mon Seigneur», ce qui
signifie: Je te suis subordonné. Sans cesser d'étre Dieu, il avait pris en dehors de la Divinité
une place dont la Divinité seule pouvait remplir les conditions; dans cette place, Il devait
satisfaire Dieu comme homme, glorifier Dieu dans un monde d'apostasie et de péché, ayant
contre lui tout ce qui était dans ce monde, et la puissance de Satan, et, vers la fin, méme la
colére de Dieu, afin d'accomplir la gloire de Dieu en justice. C'est ainsi qu'il dit: «Ma bonté ne
va pas jusqu'a toi» — aussi haut que toi. Christ devait remplir la place de I'homme dans la
condition dans laquelle la gloire de Dieu s'y trouvait intéressée. Homme parfait, quand il se
trouvait dans ce caractere, il était seul dans sa perfection: personne pour le secourir ou méme
pour compatir avec lui. Sa confiance devait étre en Dieu dans la vie et a travers la mort, que
dis-je? méme sous le poids de la colere divine; mais ici c'était dans le chemin de la vie et méme
ce chemin Dieu le lui avait fait connaitre (verset 11). Mais de plus il existait sur la terre des
objets de la faveur divine, dont Christ ne se séparait pas. |l n'en parle pas ici comme ayant été
choisis par lui (c'est le cas dans I'évangile de Jean, lorsqu'il dit a ses disciples: «Ce n'est pas
vous qui m'avez choisi, mais c'est moi qui vous ai choisis», quoique la aussi pour un service),
ni comme étant choisis par la grace de Dieu, mais comme étant les objets du bon plaisir de
Dieu dans le chemin qu'ils suivaient, manifestés moralement comme les saints qui sont en la
terre, les personnes excellentes qui étaient dans le sentier ou Il devait entrer lui-méme. Cela
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est plein d'intérét; il s'agit encore ici de la place morale de Christ homme, trouvant son plaisir
dans ce en quoi Dieu trouvait le sien, comme il convenait a un étre parfait avec Dieu, dont
Moise est le type remarquable en Hébreux 11: 24-26. Christ prend ici sa place parmi les saints,
parmi ceux qui étaient réellement mis a part pour Dieu. Il la prit de fait dans I'humiliation et
I'obéissance la plus parfaite, lorsqu'il alla se faire baptiser du baptéme de Jean avec ceux que
I'Esprit de Dieu poussait a s'humilier. Lors du premier et du plus humble acte de la vie divine,
I'acte d'un coeur qui s'abandonne a Dieu en confessant le péché, Celui qui ne connaissait pas
de péché se joignit a ceux qui venaient le reconnaitre; car cet aveu de leur part était la vie
divine, et les consacrait a Dieu. lls étaient véritablement les «personnes distinguées» de la
terre. Quelle douceur, quelle consolation dans le désert, d'y voir Christ marchant dans ce
chemin, victorieux de toutes les tentations qui s'y rencontrent, comme on le voit aussitot
aprés son baptéme, liant I'homme fort au moyen de la vie qu'll possédait et qui était
victorieuse de toute la puissance de I'ennemi! Evidemment, quoique nous trouvions dans ce
Psaume la vie divine, le fruit de la grace, il ne s'agit point ici de Dieu se manifestant soi-méme,
d'une bonté qui aille dans son caractére propre jusqu'a Dieu, puisqu'elle confessait le péché,
tout en étant la grace divine en Christ pour faire cela. Ajoutons qu'il n'appartenait pas
proprement a Dieu, comme tel, de mourir, quoique seul I'amour parfait, seul un étre qui fit
Dieu, ait pu mourir comme Christ mourut, ait pu se livrer lui-méme, laisser sa vie, et ainsi
donner a son Pére un motif de I'aimer pour ce qu'il a fait. Christ homme, agissait a la place de
I'homme, devant Dieu et envers Dieu, comme les hommes auraient d{ le faire; mais il agissait
d'une maniere absolue, parfaite et libre dans son amour pour le Pére, ce qu'il n'aurait pu faire
sans étre lui-méme divin. Qu'une personne divine ait agi de cette maniére, cela est d'une
valeur au-dela de toute expression. Voila, outre beaucoup d'autres choses, ce que le Sauveur
a fait pour nous, Lui, homme a notre place, étant dans la perfection de cette place les délices
de Dieu, et I'occupant suivant ce qu'elle devait étre au milieu d'un monde pécheur, en quoi
précisément il glorifiait Dieu. Il est tres important pour l'instruction et pour |'assurance de nos
ames de voir ainsi Christ, objet adorable de délices. Ce sentier de Christ, ni I'oeil du milan, ni
aucune pensée de I'hnomme ne l'aurait découvert, si Lui, 'homme parfait, n'y avait marché. Ce
sentier de la vie, nous l'avons vivant, dans une personne, dans un étre vivant qui doit étre
I'objet de notre amour. Assurément, la parole écrite nous fournit dans tous leurs détails les
éléments de cette vie, mais en méme temps, quelque nombreux et précieux que soient les
préceptes qui dirigent notre marche, elle nous fait beaucoup connaitre de cette vie, dans celle
de Christ lui-méme; en sorte que nous comprenons notre vie, selon le degré de spiritualité
avec lequel nous saisissons, dans ses motifs, ou plutdét dans son motif et sa nature, la vie de
Christ présentée dans les Evangiles ou d'autres portions de I'Ecriture.

Méme quand il s'agit de préceptes, nous sommes exhortés a marcher d'une maniére
digne du Seigneur afin de lui plaire a tous égards; or pour cela, il faut évidemment avoir la
vraie et pleine connaissance de ce qu'll est.

Telle que je I'ai décrite, la vie divine, parfaite en soi, mais manifestée dans la connaissance
du bien et du mal, et démontrée au milieu du mal démontrée en nous, qui sommes renouvelés
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en connaissance selon I'image de Celui qui nous a créés — se présente ici dans la séparation
compléte d'avec le mal et surtout dans la confession de Jéhovah comme mobile et source de
la vie. Il repousse tout ce qui peut étre appelé un autre Dieu; il n'a aucune part a cela et le
rejette absolument. Il s'attache a Jéhovah (verset 4). La fidélité envers Jéhovah caractérise la
vie de Christ sur la terre; la fidélité envers Christ caractérise la notre; Christ est tout et en tous.
Jéhovah est non seulement le Seigneur auquel il obéit, mais aussi la portion de son héritage.
Christ n'a pas cherché autre chose; plus encore que les sacrificateurs d'autrefois, car son coeur
et ses affections étaient engagés, Christ possédait en Jéhovah son héritage et la portion de
son breuvage, la coupe qu'il devait boire ici-bas, c'est-a-dire sa jouissance en espérance, sa
provision pour la route. Voici, je le suppose, la différence entre I'héritage et la coupe: I'héritage
est la portion permanente de I'dame, tandis que la coupe est I'image de ce qui occupe les
sentiments et de ce qui se présente a l'esprit de I'homme pour I'occuper le long du chemin.
Dieu donne a boire la coupe de la colére aux méchants; le Seigneur eut a boire la coupe de la
colere sur la croix. Ma coupe est comble — la bénédiction dont elle est pleine en dépasse la
mesure; nous avons aussi coutume de dire: C'est une coupe amere. |l s'agit non seulement
des circonstances que nous traversons, a moins que nos ames ne leur soient asservies, mais
de ce que nous ressentons, de ce que nos esprits éprouvent, de ce qui les domine dans ces
circonstances. Au Psaume 23, par exemple, les circonstances sont toutes affligeantes, mais au
travers de toutes, I'Eternel est son Berger, et sa coupe est comble de joie et de bénédiction.
Ainsi pour Christ; Jéhovah est la portion permanente de son ame et, en méme temps, tout le
long de sa marche ici-bas, Celui sur lequel son coeur se repose; Jéhovah forme et caractérise
ses sentiments bien plus que toute |'affliction qu'll endure, sauf a la croix. Ma viande, dit-il,
est de faire la volonté de Celui qui m'a envoyé et d'accomplir Son oeuvre. Jamais I'homme n'a
pu entrer dans les pensées de Christ, pas méme ses disciples. Une seule, qui jadis se tint assise
a ses pieds, a été mue dans son affection pour Lui par un sentiment auquel Christ a donné une
voix, mais de maniére a faire ressortir le mal profond qui dominait chez les autres; mais il avait
une viande a manger qu'ils ne connaissaient pas. Jéhovah, la portion de son breuvage, était
plus prés de lui que les circonstances de la vie, auxquelles, en homme, Il était pleinement
sensible et qui auraient pu 'oppresser. Nous en exceptons la croix, mais non, Il est sa portion
la plus que partout ailleurs, car c'est la colere de Jéhovah Lui-méme qui s'appesantissait sur
son ame dans la coupe qu'll but alors. A part cela, Jéhovah était si véritablement la grande
circonstance et la substance de sa vie a travers toutes choses, qu'il pouvait seulement désirer
gue sa joie fit accomplie dans ses disciples. Cette joie de Christ venait de Dieu seul, voila Sa
perfection. Le monde, pour lui, n'était qu'un désert altéré et sans eau, mais la faveur de
Jéhovah valait mieux que la vie; elle était sa vie en pratique au milieu d'un monde ou il était
sensible a tout, mais avec Jéhovah réalisé. Entre lui et toutes ces choses se placait Jéhovah et
sa faveur, la vie de son ame. Tel aussi le chrétien, quoique peut-étre isolé ou emprisonné:
«Réjouissez-vous dans le Seigneur, je le dis encore: réjouissez-vous». L'homme naturel a des
circonstances entre lui et Dieu; la foi a Dieu entre le coeur et les circonstances. Quelle
différence! Il n'y a point de paix semblable a celle que procure le refuge dans le tabernacle,
loin des insultes des hommes. Mais cela, c'est la vie divine au travers du monde; c'est avoir
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Jéhovah pour héritage (pour nous, c'est le Pére et le Fils, une révélation plus compléete par le
Fils lui-méme), Jéhovah comme portion permanente de I'ame; Jéhovah comme la joie actuelle
du coeur, comme la force qui le remplit et qui donne sa saveur a la vie (comparez Psaumes
64; 23). Vient en troisieme lieu cette précieuse confiance, que Jéhovah maintient notre lot;
alors nous n'avons confiance ni en nous-mémes, ni en des circonstances favorables, ni en «une
montagne en laquelle Jéhovah avait fait que la force se tenait», mais uniquement en Lui.
Prends tes délices en Jéhovah, Il t'accordera les désirs de ton coeur. La foi s'appuie sur
Jéhovah, sur I'amour du Pere et de Jésus. Nous n'avons que faire des circonstances, sauf pour
les traverser avec Dieu; ce ne sont pas elles qui nous procureront jamais un bonheur et une
paix infaillibles. Christ a réalisé cela d'une maniere parfaite; il n'avait que Jéhovah, ne comptait
point sur autre chose. L'ap6tre Paul en est aussi un exemple frappant, et c'est en principe, le
sentier que chaque chrétien, une fois ou l'autre, sera exercé a suivre. La vie de la foi se résume
ainsi: Dieu lui-méme est la part de notre héritage et de notre breuvage, Il maintient notre lot.
Pour nous chrétiens, cette vérité trouve un précieux développement dans la connaissance du
Pere et du Fils; mais le principe reste le méme; c'est la vie de Christ; on en jouit, et a I'exclusion
de toutes les choses qui pourraient devenir I'objet de la confiance ou la portion du coeur et
en contraste avec elles. Ce principe, exprimé dans le Psaume 16, selon les relations d'un Juif,
est essentiellement vrai en tous temps.

Je désire faire remarquer un trait caractéristique du Psaume 16°™¢ et qui ressort surtout
de la comparaison avec le Psaume suivant. Les circonstances extérieures, quoique ici sous-
entendues, ne sont pas mentionnées une seule fois; c'est une vie divine avec Dieu, qui ne
connait que Lui et ne vit dans l'intimité journaliere que de Lui seul; on trouve, il est vrai, la
mort, le Hadeés, le sépulcre, mais ils ne sont mentionnés que comme une occasion pour
I'exercice de la puissance et de la fidélité de Jéhovah. Ce Psaume nous dépeint 'homme vivant
dans ce monde par Jéhovah, avec Jéhovah, en vue de Lui et jouissant de Lui pour toujours en
dépit de la mort. Les circonstances ne sont que des circonstances, elles ne sont point le sujet
du Psaume; la vie divine ne passe jamais. «Nos regards», dit I'apotre, «n'étant pas fixés sur les
choses qui se voient, mais sur celles qui ne se voient pas; car les choses qui se voient sont pour
un temps, mais celles qui ne se voient pas sont éternelles»; telle est I'expression chrétienne
de cette vérité. La premiere partie de la phrase, dont j'ai omis la citation, parle de I'effet de
cette vérité quant aux circonstances; on la comparera mieux avec le Psaume suivant. L'ap6tre
exprime admirablement la vie elle-méme en un seul mot: «Car pour moi, vivre, c'est Christ, et
mouriry, peut-on s'en étonner, était «un gain». Il est important de se rappeler qu'il y a une vie
divine intérieure qui habite et se réjouit en Dieu, n'ayant pas affaire aux circonstances,
quoiqu'elle nous rende capables de les traverser, mais favorisée en nous par les circonstances,
parce qu'elles détruisent la chair et la propre volonté, et qu'ainsi nous vivons plus
complétement de la vie intérieure avec Dieu, La conséquence en est pour I'ame un sentiment
profond de bénédiction: «Les cordeaux me sont échus en des lieux agréables». Christ n'aurait
pas pu dire cela de cette maniére, s'il avait eu le royaume pendant sa vie ici-bas; nous ne
pourrions pas le dire non plus, méme dans le paradis terrestre ou si nous avions le monde
entier a notre disposition.
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Cette relation vivante avec Dieu jette une telle clarté, une telle auréole sur toutes choses,
elle allume dans I'ame un sentiment si direct de la bénédiction divine, que rien ne peut lui étre
comparé, sauf I'entiere réalisation de cette bénédiction en la présence de Dieu. Un homme
avec Dieu, jouissant de Lui dans une nature capable de le faire avec la conscience du résultat
final et nécessaire, lorsque cette jouissance sera pleinement accomplie sans aucun nuage; un
homme tel que Christ a été dans ce monde avec Dieu, voila la joie la plus parfaite qui puisse
exister, sauf I'accomplissement éternel de tout ce qu'elle a fait connaitre et goGter a I'ame.
ne s'agit point ici de la part du Messie, mais de cette joie touchant laquelle Christ disait: «afin
qu'ils aient ma joie accomplie en eux». Il va sans dire qu'll héritera toutes choses, mais je ne
pense pas qu'il s'agisse de cela en cet endroit; ce n'était point la la joie qui était devant Lui,
pour laquelle il a enduré la croix ayant méprisé la honte. Il y a «un héritage incorruptible, sans
souillure, inflétrissable, conservé dans les cieux pour nous», on en a la conscience lorsqu'on
se réjouit en Dieu. La vie trouve la ses délices; en la présence de Dieu il y a un rassasiement
de joie.

Les cordeaux échus en des lieux agréables représentent, ce me semble, la joie de Christ
homme, en Dieu et dans ce qui était devant Dieu (comparez Colossiens 3: 1-3). Ce qui suit est
I'expression de cette vie dans son activité envers Dieu: «Je bénirai I'Eternel qui me donne
conseil». Dans la vie divine, nous avons besoin de conseil, de I'instruction positive de la sagesse
(la sagesse est une direction, un guide divin dans la confusion du mal au milieu de ce monde),
pour étre sages quant au bien, non pas comme étant dépourvus de sagesse, mais comme
étant sages; saisissant I'occasion, non point comme étant sans intelligence, mais comprenant
quelle est la volonté du Seigneur. Jéhovah donne conseil; de sorte que si quelqu'un manque
de sagesse, qu'il demande a Dieu qui donne a tous libéralement et qui ne fait pas de reproches.
Voila l'immense avantage d'étre conduit directement par Dieu: Dieu est intéressé a conduire
le juste dans le vrai sentier qui lui convient a lui-méme a travers le désert ou il n'y a point de
chemin. L'innocence jouissant des bénédictions de Dieu n'avait pas besoin de chemin. En un
monde séparé de Dieu, quel chemin trouver? Retourner en arriére? Impossible; aucun
pécheur n'est jamais revenu a l'innocence; le chemin de I'arbre de la vie est fermé de ce coté.
Comment donc un chemin a travers un monde sans Dieu? Mais Dieu qui peut faire un chemin,
s'il donne une vie nouvelle et a cette vie un objet nouveau, — lui-méme connu dans le ciel, —
s'il y a une nouvelle création, et si nous sommes créés de nouveau. Or, Christ est une vie
nouvelle; en accord avec cette vie et comme homme dépendant de Dieu, il traverse le monde
et arrive a une nouvelle place donnée a I'homme. C'est Dieu qui a préparé le chemin pour
I'homme revétu de cette vie, il I'a préparé pour Christ qui était cette vie et par conséquent la
lumiere des hommes. Avec ce chemin, Dieu a aussi préparé les oeuvres qui y conviennent,
«les bonnes oeuvres qu'il a préparées d'avance, afin que nous marchions en elles». Cette
derniére pensée dépasse un peu, il est vrai, la portée du Psaume 16; il contient cependant
I'idée de I'activité de la nature divine en I'homme et ne se borne pas a la marche juste et sainte
de I'homme qui a cette vie, devant Dieu, chose, en son lieu, aussi importante que l'autre. Ainsi
Moise ne dit pas: «Montre-moi un chemin a travers le désert», mais: «Montre-moi ton
chemin, afin que je te connaisse et que je trouve grace devant tes yeux». Ce que Moise
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cherchait, Jéhovah le donne: le conseil et les directions de son amour. Voila la marche de
Christ, voila comme il conduit ses brebis, allant devant elles; et maintenant nous sommes
conduits par I'Esprit de Dieu, étant nous-mémes fils de Dieu. C'est la le sentier divin de la
sagesse, que l'oeil du milan n'a point découvert, le sentier de I'homme, mais de I'homme
possédant la vie de Dieu, marchant au-devant de la présence de Dieu, vers I'héritage
incorruptible, par un chemin non corrompu, le sentier de Dieu a travers ce monde. Mais, dans
ce chemin, Dieu donne conseil, et pour cela il faut étre dépendant de Dieu comme Christ
I'était. «Tu me conduiras par ton conseil», dit méme le résidu d'lsraél, et nous lisons au
Psaume 32: «Je te guiderai de mon oeil». Je le répete, Jéhovah est intéressé a conduire
I'homme de Dieu et notre ame I'en bénit; c'est dans ce sentier que Christ marcha. La parole
écrite est le moyen principal d'y marcher; toutefois, il y a aussi I'action directe de Dieu en nous
par son Esprit; mais il y a de plus l'intelligence divine: «Durant les nuits mes reins
m'enseignent». La vie divine est une vie intelligente; je ne sépare point cela de la grace divine
en nous, cependant c'est autre chose qu'un conseil donné par Dieu; nous pouvons étre remplis
de la connaissance de sa volonté en toute sagesse et intelligence spirituelle (Colossiens 1: 9,
10). «Et pourquoi aussi», disait Jésus aux Pharisiens, «ne jugez-vous pas par vous-mémes de
ce qui est juste?» Ainsi, dégagés des influences extérieures, les pensées secretes et les
mouvements intimes du coeur enseignent ce qui est conforme au sentier de Dieu dans ce
monde. Un homme doué d'intelligence spirituelle, discerne toutes choses. Il s'agit de
I'opération intérieure de la vie (en nous c'est par la grace) touchant les choses divines et se
manifestant par la connaissance du sentier divin, de ce qui est agréable a Dieu. En Christ cela
existait d'une maniere parfaite; en nous, cela existe selon la mesure de notre spiritualité; or,
voici a quoi le chrétien doit étre particulierement attentif, c'est de ne point négliger ce qu'une
vie divinement instruite lui suggere et lui fait conclure lorsqu'elle est dégagée de l'influence
des circonstances environnantes. Cela peut paraitre insensé, mais si I'on agit ainsi dans une
humble dépendance de Dieu, il sera démontré, en fin de compte, que c'était sa sagesse. Du
reste, l'intelligence divine se distinguera toujours d'une imagination exaltée.

D'abord, I'état de I'ame duquel je parle est tout I'opposé d'une imagination exaltée, car
la prétention a une direction spirituelle spéciale n'est jamais humble; puis le contréle que la
parole de Dieu exerce et qui gouverne la vie divine tout entiére est la pour juger toute fausse
prétention. La vie divine est toujours absolument assujettie a la Parole: Christ qui était cette
vie, méme la Parole et la Sagesse, et précisément parce qu'il I'était, a toujours pleinement
honoré la parole écrite comme étant les directions et I'autorité de Dieu pour I'homme.
Cependant, en pratique, |'exercice de la vie divine ne se résume pas tout entier dans le fait
gu'on est dirigé par Dieu; elle ne regarde absolument qu'a lui: «Je me suis toujours proposé
Jéhovah devant moi», dit Christ comme homme ici-bas, aussi ne détournait-il jamais ses yeux
de lui. Nos coeurs doivent I'avouer, pour eux c'est souvent le contraire. Quelle séparation de
tout ce qui est mal, quelle puissance morale au milieu du monde, si nous étions ainsi
constamment! Rien de comparable ici-bas a la dignité d'un homme qui marche
continuellement avec Dieu, et cependant rien n'est plus éloigné d'une chute, parce que cette
marche est dans I'humilité; I'humilité parfaite s'y trouve; l'orgueil et I'égoisme ne sont ni
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pratiqués, ni recherchés en la présence et dans la jouissance de Dieu; mais quelle absence du
moi, quel renoncement de toute volonté, quel oeil simple et, dans I'intention, quelle activité
remarquable et sérieuse, quand le Seigneur est l'unique objet, le but unique! Je dis: le
Seigneur, parce qu'il est le seul objet qui puisse dominer et sanctifier le coeur; tout cede
lorsqu'il s'agit de lui obéir; quand le devoir et I'intention du coeur vont ensemble, et sont une
seule et méme chose, il remplit a lui seul tout le coeur de lumiere. Voila ce que Jacques appelle
«la loi parfaite de la liberté», parfaite obéissance, et néanmoins parfait propos arrété du
coeur, comme dit Jésus: «afin que le monde connaisse que j'aime le Pére, et selon que le Pére
m'a commandé, ainsi je fais». Nous disons comme chrétiens: Christ est tout, et celui quil'aime
garde ses commandements. De méme Jésus se proposait toujours Jéhovah devant lui. C'est Ia
la perfection de I'homme comme tel; la constance et la pureté avec lesquelles nous agissons
ainsi, sont la mesure de notre degré de spiritualité. Mais si Jésus s'est constamment proposé
Jéhovah devant soi, assurément Jéhovah ne pouvait lui faire défaut, et il ne nous fera pas
défaut non plus. Ayant marché de cette maniére, Christ maintient les saints dans le méme
sentier que lui. «Je me suis toujours proposé Jéhovah devant moi; et puisqu'il est a ma droite,
je ne serai point ébranlé». C'est par la foi que I'on connait cela. Dieu peut permettre que nous
souffrions pour la justice; Christ a fait de méme; que nous soyons mis a mort; Christ |'a été;
mais il ne peut laisser tomber a terre un seul cheveu de notre téte, il ne peut manquer de nous
introduire dans la vie suivant le sentier dans lequel nous marchons; néanmoins il est ici
question de la confiance en Jéhovah lui-méme, de la foi, non point de la justice en Jéhovah,
sujet du Psaume suivant. En marchant dans le sentier de 'hnomme suivant la volonté de Dieu
et en ayant Dieu seul devant elle comme le but et I'objet qui sanctifie, — la foi sait que Dieu
est a sa droite. Jéhovah protégera, comment et par quoi, n'entre pas en question; ce sera la
protection de Jéhovah. Quelle force cela donne en traversant un monde ou tout nous est
hostile et quelle puissance de sanctification nous y trouvons! Il n'y a pas d'autre motif que
Jéhovah, pas d'autre ressource que lui; hors de lui aucune chose qui puisse répondre aux
désirs du coeur, et en laquelle il veuille chercher son assurance. Aussi quoiqu'il arrivat, Christ
s'attendait patiemment a Jéhovah sans chercher d'autre délivrance; nous devons agir de
méme et voila précisément ce qui rend la marche parfaite: nous ne dévions ni d'un c6té ni de
I'autre pour nous faire le chemin plus facile. Cette pensée devient celle de notre Psaume: la
mort était devant Christ. Comme Abraham, appelé a sacrifier son fils dans lequel les
promesses devaient s'accomplir, Christ, vivant sur la terre, devait renoncer a toutes les
promesses qui lui appartenaient a juste titre, et avec elles, il devait renoncer a la vie. Son
affliction a cet égard, car il ressentait toutes choses d'une maniere parfaite, est décrite dans
le Psaume 102; mais comme Abraham qui se confia en Jéhovah et recut, en figure, Isaac
d'entre les morts, Christ aussi, le chef et le consommateur de la foi, se confie parfaitement en
Jéhovah, en vue de sa propre mort. |l se proposait constamment Jéhovah devant lui, Jéhovah
était a sa droite, c'est pourquoi son coeur se réjouissait et sa gloire tressaillait de joie; sa chair
habitait en assurance, car Jéhovah dans lequel il se confiait, n'abandonnerait pas son ame
dans le Hadés et ne permettrait pas que son bien-aimé, ou son Saint, vit la corruption. «Ton
saint» n'a pas ici le méme sens que «les saints de la terre»; les saints sont ceux qui sont mis a
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part, consacrés a Dieu; «Ton saint» est celui qui marche pieusement, qui est agréable a Dieu,
c'est Christ connu dans ce caractéere; le méme nom lui est donné au Psaume 89: 19: «touchant.
ton bien-aimé». Remarquons qu'il est dit: Ton saint, celui qui appartient moralement a Dieu
par la perfection de son caractére. Les chrétiens sont tels, mais pleins d'imperfections; ils sont
saints, mis a part pour Dieu, mais ils sont aussi les «élus de Dieu, saints et bien-aimés», et
doivent marcher comme tels, revétant le caractére de grace selon lequel Christ marcha ici-
bas. La premiére partie de Colossiens 3 montre cette vie pleinement déployée en nous;
Ephésiens 1: 4, la montre en résultat dans sa perfection. Cette confiance de I'dame pieuse en
la fidélité de Jéhovah, la conclusion de la foi que d'aprés cette nature il ne peut en étre
autrement et la conscience d'étre en relation avec Dieu comme objet de ses délices, tout cela
est fort beau dans ce Psaume. Il n'est pas dit: «Tu me ressusciteras»; mais, dans la pensée de
Celui en qui habite la puissance de la vie, il est impossible que Jéhovah laisse dans le Hadeés,
loin de lui dans la mort, I'dame qui posséde cette vie et qu'il abandonne a la corruption I'objet
de ses délices. Cette confiance et cette conclusion morales sont de toute beauté, «il n'était
pas possible, dit Pierre, qu'il flt retenu par elle»; cela peut aussi comprendre sa personne,
mais sa puissance ne saurait étre séparée de cette grace. La méme confiance découlant de la
vie en lui se manifeste en ce qu'il est sGr que Jéhovah lui fera connaitre le chemin de la vie.
C'est ici la perfection de la foi par rapport a la vie, mais cette foi est en Jéhovah. «Tu me feras
connaitre le chemin de la vie», peut-étre a travers la mort, car si Christ devait étre parfait avec
Dieu, c'est la que conduisait ce sentier, mais non point pour y rester, sans quoi ce sentier n'e(it
pas été celui de la vie. Jéhovah ne pouvait pas lui en indiquer d'autre. L'homme, en dépit des
avertissements, avait pris le sentier de la mort, le sentier de sa propre volonté et de sa
désobéissance; mais Christ est survenu, 'homme obéissant. Il n'y avait pas de sentier pour
I'homme dans le paradis, pas de sentier naturel de vie dans le désert du péché. L'homme
n'avait pas la vie en lui-méme; quel sentier de la vie nouvelle et divine en I'homme pouvait-il
donc y avoir pour I'homme, dans un monde de péché au milieu d'hommes déja séparés de
Dieu? La loi, il est vrai, en avait proposé un, mais ce chemin-la n'avait servi qu'a manifester la
corruption de la nature humaine; il donna la connaissance du péché et le rendit excessivement
pécheur. Christ qui avait la vie, aurait, sans aucun doute, pu garder ce sentier, méme il le garda
parce qu'en lui il n'y avait pas de péché; en cela, toutefois, il était seul dans ce chemin et
complétement séparé de nous qui sommes pécheurs. Mais dans un sentier de foi il pouvait
s'associer a ceux qui étaient vivifiés par la parole, confessant le péché et non point
observateurs de la loi, jugeant tout mal, séparés des pécheurs par la grace qui les vivifiait et
suivant, tout en n'étant pas du monde, le sentier de la foi a travers le monde vers le résultat
définitif de la vie divine, qui n'était pas sur la terre et ne pouvait étre atteint qu'en passant par
la mort de la chair. Christ n'avait en soi rien a juger, rien a confesser, rien a quoi ou pour quoi
il et dG mourir; mais il pouvait marcher dans le sentier saint de la foi a travers le monde,
sentier dans lequel eux-mémes, vivifiés par la grace, devaient marcher; mais pour eux, ce
sentier saint était nécessairement la mort, car il existait une vie de péché. Christ aurait pu
demeurer seul, il aurait pu avoir douze légions d'anges et monter au ciel; mais, je le dis avec
révérence, quoique cela elit été juste en ce qui le concerne, devenir homme dans ce but
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n'aurait pas eu de sens. Non seulement Christ meurt pour nous (la vie, non pas |'expiation, est
le sujet de ce Psaume), mais s'étant proposé de nous accompagner, méme de nous précéder,
il parcourt ce sentier a travers la mort, afin d'en détruire pour nous le pouvoir. Comme il avait
vaincu auparavant la puissance de Satan dans ce monde, de méme il la détruisit dans la mort;
mais ce sentier, il le parcourt seul, les disciples ne pouvaient pas le suivre aussi loin avant qu'il
e(t anéanti la puissance de Satan dans la mort: «Tu ne peux pas me suivre maintenant, mais
tu me suivras plus tard»; ni la force de la volonté humaine, ni I'affection n'étaient suffisantes.
Mais une fois mort au péché et fortifié par la force de Christ, Pierre, comme Christ, put se
laisser ceindre et conduire par un autre la ol la nature ne voulait pas aller. A partir du baptéme
de Jean, Christ se joignit a ces «saints qui sont en la terre», marcha dans le sentier de la vie,
parfaitement séparé du péché, et seulement avec Dieu, faisant sa volonté, et fut I'exemple de
ce sentier de la vie dans I'homme; puis étant mort au péché, Christ vit pour Dieu la ou cette
vie a son plein couronnement, la ou le mal n'existe plus. Christ agit ainsi par la foi tout le temps
de son séjour terrestre, mais comme homme en un monde séparé de Dieu et prenant la parole
pour son guide, vivant de toute parole qui sort de la bouche de Dieu, comme aussi nous
devons le faire. La résurrection a démontré la perfection d'une vie qui était constamment
selon I'Esprit de sainteté. Mais maintenant Christ vit de cette vie |a ou elle a sa place propre,
et c'est cela qu'il anticipe, quoique a travers la mort, dans une vie qui n'a jamais discontinué:
«En ta présence il y a un rassasiement de joie». Cette présence, sans cesse |'objet de ses
délices, est maintenant sa joie parfaite: «A ta droite il y a des plaisirs pour toujours».

Voila la vie telle qu'elle est avec Dieu, la vie manifestée comme un homme dans ce
monde, s'associant aux saints de la terre et marchant dans le méme sentier qu'eux (ce n'est
pas Christ les unissant a lui-méme), la vie devant Dieu et, regardant toujours a lui, une vie que
ni I'homme innocent, quoique sans péché, ni 'homme pécheur ne pouvaient connaitre, une
vie dont, en réalité, on ne devait pas vivre dans le Paradis et dont on ne pouvait pas vivre
comme appartenant au monde, mais dont il vivait a Dieu a travers le monde, se proposant
toujours Jéhovah devant soi. Telle est la vie que nous devons vivre. «Je suis crucifié avec Christ;
et je ne vis plus, moi, mais Christ vit en moi; et ce que je vis maintenant dans la chair, je le vis
dans la foi, la foi au Fils de Dieu qui m'a aimé et qui s'est livré lui-méme pour moi». Christ, ce
Psaume le montre, vécut de la vie de la foi et ne vécut jamais que de foi; et ce fut la sa
perfection. Dans ce monde, il n'y en a pas d'autre pour I'homme. C'est une vie qui n'a pour
objet que le Seigneur lui-méme, qui n'a, chose merveilleuse, pas un seul objet dans ce monde;
car autrement ce n'est pas la foi, mais la vue ou la convoitise. L'homme innocent n'avait pas
d'objet, il jouissait paisiblement de la bonté de Dieu; I'homme séparé de Dieu a beaucoup
d'objets, mais tous ils détournent son coeur de Dieu et aboutissent a la mort. Moralement
séparé de Dieu, il peut trouver la famine dans le pays sans que Dieu soit I'objet de son coeur.
Mais la vie nouvelle qui descend d'auprés du Pére, regarde avec désir vers sa source et devient
en I'homme cette nature qui tend vers Dieu, qui a le fils de Dieu pour objet, comme le dit Paul:
«afin que je gagne Christ». La vie n'a aucune part dans ce monde, et comme vie en I'homme,
elle regarde a Dieu, s'appuie sur Dieu, sans chercher d'autre soutien, obéit a Dieu et ne peut
vivre que de foi. Mais c'est une vie d'homme, elle ne va pas jusqu'a Dieu. Dieu comme tel, est
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saint, juste, il est amour, mais ne peut évidemment vivre de foi, lui qui en est I'objet. Cette vie
n'est pas non plus précisément la vie des anges, quoiqu'ils soient saints, obéissants et pleins
d'amour; c'est la vie de I'homme vivant entierement pour Dieu et en vue de Dieu dans un
monde qui s'est détourné de lui, vivant ainsi par la foi; car il ne s'agit pas seulement d'un
service dans ce monde, que les anges aussi peuvent rendre; mais, moralement, nous ne
sommes pas du monde, puisque la vie est descendue du ciel: «lls ne sont pas du monde,
comme moi je ne suis pas du monde», dit Christ. Toutefois, quant a notre place d'hommes
nous sommes du monde, par conséquent nous devons vivre de maniére a ne pas en étre
moralement. Objectivement nous sommes entierement hors du monde, mais nous avons
affaire avec Dieu, sans quoi ce serait de l'idolatrie. Ainsi, tandis que cette vie est une vie
d'homme et comme telle, rien de plus, cependant elle doit étre absolument pour Dieu selon
la nature de Dieu et ce en quoi elle vit, elle le vit a Dieu. Le Pére qui est vivant avait envoyé
Christ, et Christ vécut (dia ton Patera) a cause du Peére; ainsi il dit: «Celui qui me mangera,
celui-la aussi vivra a cause de moi». Dieu est la mesure de la perfection de motif et, par
conséquent, pour l'avenir, celle de la perfection de jouissance, et le coeur se moule
entiérement sur lui. Cette vie de I'hnomme, Christ la commenca et I'acheva tout entiére. C'est
hors de cette vie que Satan cherchait a le faire sortir dans le désert, pour avoir une volonté a
lui en changeant les pierres en pain; pour se défier de Dieu, en éprouvant si Dieu accomplirait
ou non sa promesse; et enfin pour avoir un objet: les royaumes du monde. Cette derniere
chose aurait détruit la nature méme de la vie, et Satan pleinement découvert est aussitot
chassé. Christ ne voulait pas quitter sa place d'homme dans la dépendance, I'obéissance et la
confiance illimitée en Jéhovah. Son sentier ici-bas était avec les excellents de la terre, parfait
dans la vie qui était descendue du ciel, mais dont il vivait sur la terre en regardant au ciel.
Quels que soient les privileges de notre union avec Christ, il est tres important que le chrétien
vive dans la crainte de Dieu et dans la foi en lui, selon la vie de Christ. Il ne s'agit pas de notre
responsabilité humaine sans loi ou sous une loi comme fils d'Adam; c'en est fait de nous sur
ce terrain-la; mais de la responsabilité de la vie nouvelle de la foi, étrangéere et voyageuse ici-
bas vie descendue du ciel. «Dieu nous a donné la vie éternelle et cette vie est dans son Fils;
celui qui a le Fils a la vie»; c'est une vie dont I'hnomme vit en traversant ce monde, mais qui est
en dehors du monde quant a son objet; une vie de foi, qui trouve en la présence de Dieu un
rassasiement de joie. Une vie d'homme, quoique parfaite pour Dieu et dans sa joie en lui, ne
va pas jusqu'a Dieu. Voila ce que fut Christ, et bien plus que cela; voila aussi ce que nous
sommes en tant que chrétiens; seulement n'oublions pas que le développement de cette vie
en nous n'est pas, comme dans ce Psaume, en rapport avec le nom de Jéhovah, mais avec la
pleine révélation du Pere et du Fils. L'étre béni qui vécut ainsi comme homme sur la terre est
maintenant assis comme homme a la droite de Dieu ou il y a des plaisirs pour toujours; il est
avec Celui en la présence duquel il y a rassasiement de joie. Sa chair n'a pas vu la corruption
et son ame n'a pas été abandonnée dans le séjour des morts. En vue de la joie qui lui était
proposée, il a méprisé la honte et enduré la croix, lui le chef et le consommateur de la foi.
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Psaume 17

Le Psaume 16 nous a montré la vie spirituelle intérieure de Christ, par conséquent aussi
la nGtre, aboutissant a la joie ineffable de la présence de Dieu. Le Psaume 17 considére cette
vie au point de vue pratique ici-bas et en rapport avec les difficultés qu'elle rencontre au milieu
des hommes opposés a ce qui est juste. L'état de I'ame est toujours caractérisé, comme au
Psaume précédent, par une entiére dépendance de Dieu, mais quant a son intégrité envers
Lui, et en opposition a I'nomme, elle peut faire appel a la justice. Toutefois, elle ne se venge
point elle-méme, mais s'en remet entierement a Dieu, et elle recueille ainsi les fruits de Ses
voies en justice. Ne pas se venger soi-méme, montrer la patience de la vie nouvelle au milieu
du mal, regarder a Dieu et tout lui remettre — voila le grand secret de la sagesse pratique.
Cela suppose une marche integre dans le sentier de la vie divine et ainsi la possibilité d'en
appeler au jugement nécessaire de Dieu quant a cette marche, dans la connaissance de ce
qu'il est et la confiance en lui; mais méme alors on demande la délivrance, non point la
vengeance, pourvu seulement que les plans des iniques soient déjoués. Si nous n'avons pas
marché d'une maniere intégre, la confiance en Dieu est encore notre vraie place; il épargne
et restaure en grace, car il est abondant en miséricorde. Mais ce point-la, quoique d'autres
Psaumes s'en occupent, n'est pas le sujet de celui-ci. Ici la chose dont il est question, c'est Ia
vie intégre a laquelle Dieu a égard et qu'il défend contre les hommes de ce monde; car il s'agit
de Christ et des chrétiens, pour autant qu'ils vivent de la vie de Christ, quoique |'application
directe de ce Psaume soit, comme toujours, a Christ et au résidu. Jéhovah écoute les justes et
préte l'oreille a la requéte qui ne part point de levres trompeuses. Remarquons que, dans ce
Psaume, la vie de Christ est présentée comme devant rencontrer, dans le monde, I'opposition
et I'hostilité des hommes du monde. Nous avons vu comment cette vie, associée aux saints de
la terre, était séparée de la terre, la traversant comme étrangére, quoique y habitant
humainement; mais, — et cela prouve que le coeur n'a toujours que Jéhovah seul pour objet,
— la foi sait que les hommes de ce monde sont des hommes de la main de Dieu (*); ils servent
a éprouver le coeur et, pour ce qui nous concerne, a nous garder étrangers dans ce monde,
auquel nous sommes sans cesse en danger de nous méler. Toutefois Dieu délivre de ces
hommes-la. Pour des raisons infiniment précieuses, Christ ne fut pas délivré, aussi se livrait-il
volontairement. Le coeur a ici le sentiment de son intégrité et compte par conséquent sur la
délivrance; mais il n'y a aucun esprit de vengeance. C'est I'Esprit de Christ lui-méme, plus élevé
par conséquent que l'esprit du résidu, et bien plutét I'esprit chrétien. Il y a la conscience de la
justice et de I'intégrité, mais une entiere dépendance du Seigneur a ce sujet, non pas pour ce
qui concerne la justification, — il ne s'agit pas de cela ici, — mais pour ce qui concerne la
délivrance. «Je n'ai rien sur ma conscience», dit Paul, «mais pour cela je ne suis pas justifié»;
«si notre coeur ne nous condamne pas, nous avons de I'assurance envers Dieu». Jésus dit: «Le
Pére ne m'a pas laissé seul, parce que moi je fais toujours les choses qui lui plaisent». Il y a
conscience de justice et confiance en Dieu; le coeur en appelle a lui a cause de la justice. Tout
cela est juste, c'est une juste appréciation de Dieu, que d'avoir la confiance qu'il ne veut et ne
peut pas étre inconséquent avec lui-méme.
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(*) C'est ainsi qu'il faut traduire au verset 14.

Méler a cette pensée un désir de vengeance, c'est en déchoir. Voici d'autres traits qui
caractérisent cette vie consciente: Non seulement c'est une marche intégre, mais aussi un
coeur éprouvé, dont les mouvements secrets sont seuls avec Dieu. Lorsque les reins
enseignent, Dieu sonde, mais il ne trouve rien. Absolument vrai de Christ, cela est aussi vrai
du chrétien quant au propos arrété de son coeur et pour autant qu'il ne garde rien, qu'il ne
cache rien a Dieu; cela peut arriver méme aprés une chute, mais alors dans une entiére et
profonde humiliation: «Tu sais toutes choses, tu sais que je t'aime». Méme chose en Job, qui
avait la ferme conscience de son intégrité et non pas celle de ne pas avoir failli. Les errements
de la nature humaine devaient étre réprimés et jugés, et il ne put le faire qu'aprés s'étre
humilié en la présence de Dieu. Dieu rend témoignage a Job qu'il s'était pendant longtemps
maintenu intégre sous tous les rapports; il agissait comme devant Dieu en toute occasion,
(sans toutefois se connaitre lui-méme comme il le fallait). Christ a toujours marché de cette
maniéere, et son coeur étant mis a |'épreuve, il ne s'y trouva jamais autre chose que de
I'intégrité envers Dieu. De plus, il avait un dessein arrété, c'est que sa bouche aussi ne
transgressat pas (*). Il était un homme parfait, comme le dit Jacques. Ensuite, a I'égard des
actions des hommes, — car il marcha comme un homme dans ce monde, — la parole de Dieu
était sa régle absolue; c'est par elle qu'il s'est gardé de la conduite de I'homme violent. Or il
n'y a point d'orgueil, mais une entiere dépendance de Jéhovah dans le droit sentier: «Affermis
mes pas en tes sentiers afin que les plantes de mes pieds ne chancellent point». Telle fit la
vie pratique de Christ dans ce monde; c'étaient la sa vie et sa marche en elles-mémes.

(*) On peut traduire ainsi la fin du verset 3.

Dans ce qui suit, a partir du verset 6, cette vie intégre est présentée comme s'attendant
a Dieu, en face de l'opposition et de I'hostilité qu'elle rencontre de la part des méchants. La
bonté et I'amour de Jéhovah sont pour le fidele I'unique appui en présence de I'ennemi; voila
encore la perfection. Le sentier de Christ était avec Dieu: point de concession pour étre
épargné, en plaisant aux hommes; aucune plainte de ne pas avoir sa portion ici-bas; il voit sans
envie le succés et la prospérité des hommes de ce monde. La foi pleinement mise a I'épreuve
reste la foi. Si nous avons confiance en Dieu et qu'il soit notre portion, nous avons courage
pour marcher dans son sentier et ne pas trouver de satisfaction pour la nature; mais c'est de
la foi. Autrement on désirera, en quelque maniére, ce qui pourrait satisfaire le coeur naturel,
et on risquera de céder, afin d'obtenir ce que la nature demande et que le monde donne —
pas autre chose, apres tout, que des gousses périssables. Toutefois le coeur de I'homme a
besoin de quelque chose: s'il a le Seigneur, cela suffit, mais cela le met a I'épreuve. Nous
trouvons dans ce Psaume la perfection quant au coeur et quant au sentier dans ce monde. Le
grand secret c'est d'avoir le coeur rempli de Christ et d'étre ainsi dans le chemin de la volonté
de Dieu. Alors il n'y a plus de place pour une volonté et des actes qui font la guerre a I'ame, et
desquels le moi est toujours le centre, comme Christ est le centre du coeur qui marche dans
la foi; alors I'ame, a devant elle comme résultat béni «sa face en justice». Remarquez ces mots:
en justice; ce n'est point la joie absolue en Dieu dont parle le Psaume 16éme, mais la justice
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qui procure la joie en la présence de Dieu a ceux qui ont souffert pour elle et a cause d'elle ici-
bas, dans les sentiers de Dieu, au milieu d'un monde hostile, en renongant a eux-mémes.
«Dieu n'est pas injuste pour oublier». — «C'est une chose juste devant Dieu qu'il vous donne
du repos avec nous». Le coeur aussi est satisfait, non pas ici précisément de ce que Dieu est,
mais de ce que nous sommes. «Je serai rassasié de ta ressemblance quand je serai réveillé».
— «Nous lui serons semblables, car nous le verrons comme il est». — «Nous sommes
prédestinés a étre conformes a I'image de son Fils, pour qu'il soit premier-né entre plusieurs
freres». Prendre de saintes délices en Dieu, se proposer toujours Dieu devant soi, conduit a
des délices parfaites et a une parfaite joie en lui, lors de leur plein accomplissement en sa
présence. La fidélité a Dieu, intérieure et extérieure, au milieu d'un monde qui nous est hostile
et peut-étre nous persécute, aboutit a une juste récompense de gloire et a la présence, de
Dieu en justice. Ces deux choses sont parfaites en Christ, et par Christ elles sont la portion des
saints. Les versets 7 et 11 contiennent une application générale a ceux qui sont associés a
Christ; mais, quoique applicable au résidu, ce Psaume montre la propre perfection de Christ,
et ainsi celle du chrétien: le Psaume 17 s'occupe de la délivrance ici-bas, tandis qu'au 16 il
s'agissait du passage parfait de la vie avec Dieu a travers la mort, jusqu'a la plénitude de joie
en Lui dans sa présence. Ici, au contraire, il est fait appel a une juste délivrance d'entre les
mains des hommes, et c'est ce qu'il est aussi permis aux chrétiens de désirer, quoiqu'ils
puissent étre honorés du martyre selon le modéle des souffrances de Christ; «le Seigneur me
délivrera de toute mauvaise oeuvre et me conservera pour son royaume céleste», dit I'apotre.
Comme marchant dans le sentier de la justice, et comme opposée a toutes les machinations
des hommes iniques, I'dme peut entierement compter sur Dieu. Celui qui marche ainsi, Dieu
le délivre par Sa droite. S'il a failli, il peut avoir la confiance d'étre restauré. Mais il y a un
sentier de justice tracé par Christ ici-bas en un monde de péché; il nous a laissé les traces
bénies de ses pas et le témoignage des mouvements de son coeur, afin que nous y marchions
et que nous en vivions.

Psaume 18

Le Psaume 18 est d'un profond intérét, car il présente les souffrances de Christ, comme
centre de toutes les délivrances d'Israél. Son cri du milieu de la souffrance a appelé sur ce
peuple toute la faveur de Dieu en puissance. Aussi, pour cette raison méme, ai-je peu de chose
a dire touchant l'application de ce Psaume aux chrétiens. Le grand et précieux principe qu'il
développe, c'est le cri au Dieu dans lequel on se confie au milieu de la détresse, cri qu'll a
sirement entendu. Ici, comme en d'autres cas, Christ nous apparait en exemple: «Cet affligé
a crié, et Jéhovah I'a exaucé». Seulement il ne s'agit pas, comme au Psaume 34, de la tendre
commisération de Dieu envers |'affligé, mais de l'intérét que Jéhovah prend a un Christ
souffrant qui a marché dans une parfaite obéissance a la loi. Ce Psaume est un chant de
louange a cause de l'exaucement, Jéhovah s'étant fait connaitre comme un «rocher» et un
«libérateur»; mais, comme je l'ai fait souvent remarquer, ces premiers versets, servant
d'introduction, expriment le résultat; puis nous trouvons le détail de ce qui conduit a ce
résultat. «Je crierai a Jéhovah» (verset 3), car c'est son nom, son nom seul, a lui, le Dieu de
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son peuple, qui inspire la confiance. C'est son nom qui est célébré; mais le motif de toutes ces
louanges, c'est la réponse de Dieu au cri dirigé vers Lui dans la détresse au milieu des ennemis
et dans les angoisses de la mort. «ll a oui ma voix de son palais»; ainsi le palais de Jéhovah se
trouve associé avec la terre, avec la délivrance et le triomphe terrestres. Une autre chose
encore, et du plus haut intérét, établit ce rapport: I'obéissance a la loi, comme motif pour étre
exaucé au jour de la détresse.

L'obéissance parfaite du Messie, ici-bas, et sa dépendance de Jéhovah, quand dans la
détresse il criait a Lui, furent cause de sa délivrance et de son triomphe terrestres. Les deux
Psaumes précédents anticipent la bénédiction céleste, quoique le 17¢ s'occupe aussi de la
confusion qui en résultera pour les ennemis de Christ; I'espérance proposée est céleste; la
justice n'est pas une justice légale. Le premier de ces deux Psaumes montre un coeur qui se
repose en Jéhovah; le second, un coeur en regle avec Dieu, dans ce monde, et attendant la
justice.

Le Psaume 18 parle de I'obéissance aux statuts de Jéhovah, du cri dans la détresse,
jusqu'aux angoisses de la mort; puis de la délivrance et du triomphe terrestres, comme
résultat de la justice légale de Christ, lorsqu'll est dans la détresse, entouré des flots «de son
puissant ennemi et de ceux qui le haissent. «Remarquons bien qu'il s'agit ici de la puissance
des hommes et de la mort; du cri que, dans ces circonstances, il jette devant Dieu, et non point
de la main de Dieu, appesantie sur Christ souffrant pour le péché. La justice Iégale du Messie
et sa détresse ont pour résultat le triomphe terrestre et la suprématie de David et de sa
postérité. C'est le gouvernement de Dieu, ayant égard a la justice sur la terre, qui en Christ
était parfaite (versets 25, 26). Mais cela, pleinement accompli lorsque les ennemis de Christ
seront mis sous ses pieds, ne I'est pas encore maintenant, parce que Dieu prépare ses saints
pour une demeure et une joie célestes, et que, pendant toute la durée de I'épreuve du premier
Adam, Il leur montre, par diverses afflictions, que leur repos n'est pas ici-bas. Néanmoins ce
Psaume contient aussi des enseignements précieux pour toute ame. En souffrant a cause de
la justice, on peut slirement compter sur Dieu. De plus, nous voyons ici, d'une maniere bien
douce, son intérét et sa sympathie, éveillant en nous les plus précieuses affections.

Le Seigneur entend notre cri dans la détresse; au fort méme de I'angoisse, nous pouvons
avoir confiance, et les choses qui sembleraient devoir exclure cette confiance, en sont
précisément |'occasion. Ce Psaume nous enseigne a invoquer le Seigneur dans [l'affliction,
qguelle qu'en soit la cause; ainsi, non seulement nous savons que nous serons délivrés, mais
nous apprenons aussi a connaitre le Seigneur, dans sa sympathie, sa tendresse, son intérét
pour nous. «Jéhovah qui est ma force, je t'aimerai d'une affection cordiale»; le coeur s'adresse
a Dieu Lui-méme; puis il pense a tout ce que Dieu est pour nous: «Jéhovah est ma roche et ma
forteresse et mon libérateur; mon Dieu fort et mon rocher; je me confierai en lui; il est mon
bouclier et la corne de mon salut, ma haute retraite». Le coeur s'élargit, en pensant a ce que
Dieu a été pour nous. Tel il est, en vérité! Quoique nos délivrances puissent ne pas étre
exactement de celles qui sont racontées dans ce Psaume, toutefois nous nous trouvons
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souvent au milieu de difficultés et d'afflictions; alors, en criant au Seigneur, la délivrance
arrive.

Remarquons, en outre, que les voies du Seigneur envers nous, aussi bien que son salut
éternel, éveillent en nos coeurs de saintes affections, des affections confiantes, de la piété;
non seulement des louanges, parce qu'll nous a rachetés pour toujours, mais encore la
connaissance journaliére de sa sympathie et de sa tendre compassion. Il ne peut supporter de
nous voir souffrir, 3 moins que cela ne soit nécessaire, et il y a telle épreuve qui suscite de
I'amour pour Lui: «Ephraim ne m'a-t-il pas été un enfant que j'ai aimé, car toutes les fois que
j'ai parlé contre lui, je n'ai pas manqué de m'en souvenir?» Alors, il est vrai, Dieu se souvenait
d'Ephraim, quand il était sous le chatiment, tandis qu'ici nous avons la souffrance au milieu
d'une marche intégre; mais, au fond, il y a de l'intégrité dans le chrétien, aussi bien qu'en
Christ; par conséquent, il peut crier a Dieu dans le méme cas. Toutefois, au Psaume 18, c'est
le cri d'un coeur saint et calme, se confiant en Dieu et trouvant dans Sa fidélité une
récompense; le coeur est attiré vers Dieu lui-méme.

Psaume 19

Dans les Psaumes 16, 17, 18, nous avons trouvé Christ lui-méme; sa position personnelle,
la joie qui Lui est proposée dans le ciel, et son triomphe final sur la terre, comme y ayant
souffert, Lui, le juste sous la loi. Les trois Psaumes suivants nous montrent le résidu pieux
contemplant les divers témoignages présentés a la responsabilité de I'homme. Je ferai
guelques remarques sur chacun de ces Psaumes. Nous avons, en premier lieu (Psaumes 19),
le témoignage de la création; particulierement celui des cieux, car la terre, donnée a I'homme,
a été corrompue. Remarquons qu'il est parlé ici non pas de Jéhovah, mais de Dieu, de
I'espérance en Dieu comme tel. C'est pourquoi l'homme pieux voit que le témoignage parvient
jusqu'au bout de la terre et que les Gentils sont I'objet du témoignage de Dieu. Voila un point
fort important, que les Juifs auraient di comprendre. Paul, qui le comprenait par le Saint
Esprit, leur citait le Psaume 19 dans ce but, n'insistant pas sur ce qu'était ce témoignage, mais
sur le fait qu'il parvenait en tout pays, jusqu'au bout de la terre. L'homme pieux peut se réjouir
de ce témoignage rendu a la gloire de son Dieu; mais il en voit aussi I'étendue; il en comprend
le caractere universel; il sait que c'est a Dieu que ce témoignage est rendu. Telle sera aussi la
pensée du résidu dans les derniers jours (Psaumes 148).

En outre, I'homme pieux connait aussi, par expérience, I'excellence de la loi divine; et
quoi que, pour Israél, cette loi fut celle que Moise lui avait donnée, nous devons I'entendre ici
comme le témoignage de la parole de Dieu a la conscience. Je dis «a la conscience», parce que
nous n'avons pas ici la révélation des richesses de la grace, ou la manifestation de la personne
de Christ et des voies de Dieu en Lui, mais bien le témoignage de la parole de Dieu concernant
I'homme, et pour la conscience de 'homme, méme quand il est pris dans un sens tout a fait
général. Il n'est pas dit en cet endroit: la loi de Dieu, mais: «la loi de Jéhovah»: d'un Dieu connu
selon sa relation d'alliance. Sa loi est donnée a son peuple, a ses serviteurs; elle est parfaite;
elle exprime exactement la pensée de Dieu, touchant ce que I'homme devrait étre devant
Dieu, selon Sa volonté, maintenant que le mal est connu. Or, telle n'est point la pensée de
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['homme, méme lorsqu'il prend plaisir en la loi de Dieu; c'est pourquoi I'ame est restaurée par
elle. On a la conscience de cette action; car I'ame qui possede la vie, apprécie la loi de Dieu
lorsque celle-ci est révélée (quoiqu'elle puisse I'avoir perdue de vue); I'ame est sensible, d'une
maniere vivante, a la vérité qui découle de cette loi. Comme parole de Dieu, elle a une
puissance vivante pour celui qui vit; lorsqu'on ne la perd pas de vue, elle éclaire et dirige. Elle
est pure et fait que les yeux voient; elle nous fait voir clair, quand nos coeurs et notre vie
spirituelle sont obscurcis. Notre Psaume met cela en connexion avec I'état du coeur. Le fidele
s'en rapporte non seulement a la loi, mais au Seigneur Lui-méme; on trouve, dans sa
conscience, l'effet du sentiment de la présence de Dieu, la crainte du Seigneur. Dieu est
introduit dans chaque circonstance; le coeur s'en rapporte a Lui et a son jugement sur toute
chose. Ces choses sont pures, aucune tache ne saurait s'y trouver; c'est la un principe éternel,
parce qu'il dépend de la nature méme de Dieu. De plus, les actes et les voies de Dieu en tant
que exprimés (car le mot «jugements» comprend aussi bien son appréciation que ses
jugements exécutés; Il montre son jugement par ses chatiments), puis en outre et
généralement parlant, tous les jugements qu'll porte, de quelque maniere qu'll les manifeste,
ne sont que vérité et se trouvent pareillement justes. lls sont donc, pour les fideles, plus
désirables que I'or et plus doux que le miel; chose infiniment douce et précieuse pour les
saints, ils sont I'expression de la pensée de Dieu. Mais le coeur se trouve au milieu de dangers
et de tendances humaines qui I'éloignent du Seigneur; alors les jugements qu'll porte sur toute
conduite humaine, nous servent d'avertissement; car la joie de la parole et, pour le chrétien,
la joie du ciel, ne sont point suffisantes: nous avons besoin de la sagesse et de la prudence,
capables d'indiquer, dans la confusion du mal, un sentier divin qui nous guide hors de I'atteinte
du mal qui est dans ce monde. Ici méme, la parole de Dieu nous atteint. Dans I'observation de
ses jugements, il y a une grande récompense, une bénédiction réelle ici-bas, et la paix du
coeur; I'ame est heureuse avec Dieu, elle traverse le monde en paix; le coeur du chrétien est
ainsi entiérement libre pour servir les autres. Remarquez qu'il ne s'agit pas seulement de ce
que la loi est, mais de ce que le coeur sait qu'elle est: le serviteur de Jéhovah est éclairé (ou
averti) par elle. On y trouve ses délices, selon la nouvelle nature, et la conscience d'une
relation avec Dieu (car nous sommes serviteurs de Dieu, bien que nous ayons avec Lui d'autres
relations plus élevées, plus intimes et plus glorieuses). Cependant cette confiance et cette
proximité ont pour résultat de faire éprouver le besoin de se connaitre soi-méme
complétement, et de se défier de soi. «Qui est-ce qui connait ses fautes commises par erreur?
Purifie-moi de mes fautes cachées». Quoique trouvant mes délices en la Parole et I'appréciant,
lorsque j'y pense, il se peut qu'en bien des choses je n'aie pas jugé mon propre coeur, ou que
je ne sois pas moralement capable de le sonder, de maniere a le juger selon la perfection de
la Parole. il y a effectivement des progres dans le jugement spirituel. Mais, avec de l'intégrité
et de la confiance en Dieu, on Lui demande d'étre purifié des fautes cachées et d'étre gardé
des actions commises par fierté, de celles qu'on commet en le méprisant ouvertement. Alors
on sera pur, gardé prés de Dieu, et I'on ne se détournera pas vers les idoles et la vanité. Des
péchés peu apparents qu'on néglige, de la confiance en soi qu'on n'a pas jugée, conduisent a
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I'oubli de Dieu et au reniement de sa vérité. Je ne parle pas ici de notre sécurité, par la grace,
mais du chemin ol conduisent ces fautes-la.

Enfin, le désir vrai du coeur est indiqué au verset 14: «Que les propos de ma bouche et la
méditation de mon coeur te soient agréables, 6 Jéhovah!» La preuve véritable d'une vie
pieuse, c'est la recherche du bien, intérieurement, quand on est en la présence de Dieu seul;
la recherche du bien, avec Dieu, non pas devant les hommes, ou pour qu'ils en aient
connaissance; sans méme parler de I'hypocrisie, j'entends ici une marche avec Dieu.
Finalement, nous voyons que la vraie intégrité reconnait Dieu pour son rocher et son
rédempteur, car il est impossible qu'on soit avec Lui, dans l'intelligence que nous donne une
vie nouvelle, sans avoir le sentiment qu'on a besoin de Lui sous ces deux aspects.

Psaumes 20-21

Les Psaumes 20 et 21 nous font connaitre le troisieme témoignage présenté a la
responsabilité humaine; ce témoignage, c'est Christ. Mais il y a ici encore un autre sujet, digne
de notre attention; le Psaume 20 nous montre le profond intérét que le coeur trouve a
considérer le Témoin fidéle, au milieu de ses afflictions. Cette idée est présentée sous une
forme juive, sans doute; mais la substance en est vraie pour nous aussi. C'est encore la
confiance en Jéhovah, qui caractérise le sentiment de celui qui parle, car le Dieu de Jacob est
présent a sa pensée; la foi en Lui se base sur cette relation. Cependant le Messie est contemplé
au milieu des épreuves de sa vie terrestre, ne marchant que dans la piété envers Jéhovah et
dans Sa dépendance. Rien ne saurait mieux que cela caractériser Christ comme homme. L'Oint
de Jéhovah est délivré et exaucé; le coeur du fidele est plongé, tout entier, dans cette pensée.
Toutefois le résidu voit plus loin que cela (Israél aurait di le voir aussi). Il voit (Psaumes 21)
I'Oint de Jéhovah, qui avait demandé la vie, recevant en réponse a sa demande un glorieux
prolongement de jours a perpétuité; une vie, dans la lumiére immédiate de la face de Dieu,
qui le remplit de joie; puis, aprés cela, sa main trouvant tous ses ennemis, et les faisant périr.
Cependant, ici encore (comme dans Jean 17, ou nous voyons en méme temps, qu'il est un
avec le Pere), le Messie recoit toutes choses de Jéhovah, comme un homme, et c'est ainsi qu'll
est envisagé par les fidéles. Pierre le présente de la méme maniére. Son privilege, c'est la
faveur de Jéhovah; sa piété, la confiance en Jéhovah. Ce lien entre Lui et Jéhovah, occupe le
coeur des fideles qui sont aussi profondément attachés au Messie; or c'est 13, effectivement,
ce qui caractérisait Christ, qui ne cherchait, en rien, sa propre gloire, mais uniqguement celle
de son Pere. Ainsi Jéhovah s'associe entierement a Lui (Psaumes 21: 9); et, de son coté) le
fidele en fait de méme. Comme le Messie est exalté par Jéhovah, en dépit de ses ennemis, de
méme aussi Jéhovah, en faisant cela, est exalté dans sa gloire. De la vient que le résidu, ayant
les mémes intéréts, chante et célebre le pouvoir de Jéhovah (verset 13). Cet enchainement
des intéréts du résidu, ce lien profond de leur coeur au Messie, Messie et Jéhovah, caractérise
la piété des fideles; il est plein de beauté et d'intérét. Toutefois, pendant sa vie, Christ n'a
jamais pris ce titre vis-a-vis de ses disciples, parce qu'll voulait leur enseigner plus que cela. Il
était le fils de I'hnomme et parlait de Son Pére, comme étant Lui-méme le Fils de Dieu: «Mon
Pérew, disait-il aux Juifs, duquel vous dites qu'll est votre Dieu. Il possédait toutes les qualités
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morales de Messie, Fils de Dieu; mais Il voulait détacher ses disciples des relations terrestres,
pour les faire participer a des relations plus élevées et célestes. Voila la différence qu'il ne faut
jamais oublier de faire, toutes les fois que nous nous occupons des Psaumes. Nous
contemplons, avec un profond intérét, les afflictions et les souffrances de Christ, mais d'un
point de vue plus élevé. Ce qui nous occupe, ce n'est pas le contraste entre la place officielle
de Christ et son humiliation, mais I'amour divin et parfait, par lequel Il s'est anéanti Lui-méme,
pour descendre sur la terre, prenant la forme d'esclave, étant fait a la ressemblance des
hommes, et traversant dans un but d'amour toutes les épreuves et les douleurs d'un monde
de douleurs. Dans tout cela, nous voyons sa gloire. La vérité est enseignée d'une maniére bien
plus profonde, dans le Nouveau Testament. Toutefois la maniére dont Christ nous est
présenté, dans les Psaumes, comme le vrai homme dépendant de Dieu, et sa piété, dans cette
dépendance, sont trés instructives pour nous qui pouvons y ajouter cette vérité plus profonde:
la révélation du Fils de Dieu. On voit, en elle, la parole de vie.

Psaume 22

En commentant le Psaume 22, nous n'avons pas a développer ici la doctrine précieuse
qu'il contient: l'introduction, sur une base toute nouvelle, c'est-a-dire la rédemption et la mort
de Christ, de la grace qui, s'élevant au-dessus de la responsabilité humaine, a mis fin, pour
toujours, a celle-ci. Nous continuerons a nous occuper des sentiments et des pensées de
Christ, car la piété, décrite dans cette partie des Psaumes, est la piété de Christ lui-méme.
Rien, au reste, de plus instructif, de plus sanctifiant et qui soit plus propre a donner de la
profondeur a notre piété!

Nous trouvons ici ce qui donna occasion au cri supréme du Sauveur, cri qui ne pouvait
étre entendu, avant qu'll et bu, jusqu'a la lie, le calice de douleur. Il décrit toutes ses
angoisses; elles grandissent, elles sont a leur comble. La violence, une violence furieuse et
sans frein I'entoure; ce sont les taureaux de Basan; des lions déchirants et rugissants: mais ce
n'était pas la résistance hautaine de I'homme qu'il leur opposait; il faut qu'il subisse, qu'il sente
tout cela dans I'humble soumission de sa nature; qu'll connaisse la faiblesse — mais jamais le
péché — de la nature humaine, sauf en le portant pour I'6ter. |l s'écoule comme de I'eau, tous
ses os se déjoignent, son coeur est comme de la cire, s'étant fondu dans ses entrailles; sa
vigueur est desséchée comme de la brique, sa langue tient a son palais. Toutefois, il ne s'arréte
pas ici a des causes secondes, et aussi ne le pourrait-il pas. Il est dans la poussiére de la mort;
mais c'est Jéhovah qui I'y a mis. Il s'agit ici de son état, de la poussiere de la mort; mais Il
regarde a la vraie source de tout, aux pensées et aux conseils de Jéhovah. Agir ainsi, percevoir
moralement avec une sensibilité parfaite le caractéere des ennemis qui sont les instruments de
nos souffrances; mais regarder a travers tout a la sagesse, a la volonté et aux voies de Dieu,
regarder a Dieu Lui-méme, fidéle dans ses relations avec nous et source réelle de toutes
choses, voila, a cet égard, la perfection. Mais outre la violence, qui, comme instrument, avait
mis dans la poussiére de la mort, le Sauveur débonnaire, muet comme un agneau devant celui
qui le tond; outre les moqueries et les mauvais traitements, que cette violence accumulait sur
Celui dont la seule présence fit reculer et tomber par terre ses ennemis; il y avait encore la
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manifestation du caractére des hommes, au pouvoir desquels Il se trouvait, apres s'étre livré
Lui-méme. «Des chiens |'environnaient», des créatures sans coeur et sans conscience, sans
honte et sans entrailles, dont le plaisir consistait dans la honte d'un autre, insultant Celui qui
ne leur résistait pas, outrageant le juste. lls étaient aussi pervers que violents; ils le
contemplaient, ils le regardaient. Dépouillé de ses vétements, exposé aux regards endurcis de
ceux qui jouissaient de leur iniquité et de sa honte, combien le Sauveur n'a-t-il pas d( sentir
I'ignominie et la lacheté de leurs insultes! lls s'amusent a partager entre eux ses vétements;
ils jettent le sort sur la robe de l'innocent. Pas un regard de pitié; personne pour secourir!
Quelle détresse! Il regarde a Jéhovah, Il le supplie de ne pas s'éloigner de lui; et si lui n'a pas
de force, il supplie Jéhovah, sa force, de venir a son aide.

Ici, nous touchons au moment supréme de cette heure solennelle. Quand, du co6té des
hommes, il est a I'extrémité, et qu'il ne rencontre pas un regard de compassion, pas une main
tendue pour le secourir, Christ regarde a Jéhovah, le Dieu de I'alliance pour la foi d'Israél et
pour celle du Messie; mais, 6 mystere des mystéeres! ici-méme, point de délivrance; il ne reste
que l'infinie perfection de I'Etre béni. (Il fallait que cette perfection fat alors infinie).

La encore, Christ se trouve associé, dans ce Psaume, avec Israél, quelle que soit, du reste,
|'efficace de son oeuvre, en ce moment décisif et central de I'histoire divine, ou la question du
bien et du mal a été définie, résolue, et décidée pour I'éternité. Il fallait que le Dieu d'Israél
abandonnat Christ, abolit 'inimitié et déchirat le voile qui cachait Dieu, en Israél; il fallait cela
pour que, dans le plein résultat de I'amour divin en justice, la grace pQt régner par la justice
en vie éternelle, par Jésus Christ notre Seigneur, pour tout croyant, tant Juif que Gentil, et
pour l'entiere gloire de Dieu, dans le ciel et sur la terre.

Remarquez toutefois que Christ est nécessairement présenté d'une facon différente,
dans les Evangiles et dans les Psaumes. La, c'est comme Fils qu'll parle (sauf lorsqu'll est
abandonné) «Pére, pardonne-leur», et plus tard: «Pére entre tes mains je remets mon esprit».
Ici, au contraire, il dit: «Jéhovah ne t'éloigne point!» Il a recours, pour lui-méme, au Dieu
d'Israél, son Dieu, et le résultat y correspond: le résidu est rassemblé, puis tout Israél, puis les
nations milléniales et «le peuple qui naitra»; tous ceux enfin qui, par appel, sont le fruit béni
de I'oeuvre de Christ; mais il n'est point parlé du ciel.

Ayant signalé cette différence, importante pour l'application des Psaumes, méme
lorsqu'ils parlent de la croix, je désire ajouter quelques mots sur le caractéere de la foi et de la
piété de Christ dans ce Psaume, et sur sa confiance en Jéhovah, comme étant venu Lui-méme
au milieu du peuple d'Israél; «car c'est d'Israél, selon la chair, qu'est issu le Christ, qui est sur
toutes choses Dieu, béni éternellement». Nous trouvons ici un sentiment profond de son état
extérieur d'abjection et d'isolement qui contraste, d'une maniére accablante, avec celui des
fideles, circonstance éminemment propre a produire, dans le coeur humain, l'irritation et le
découragement, a faire oublier ce que Dieu était, si cela elt été possible pour Jésus: «Je suis
un ver et non point un homme, |'opprobre des hommes et le méprisé du peuple». Ce n'était
pas tout. Le Sauveur bien-aimé, «mis en la charge de Jéhovah dés le sein maternel, dont
I'attente avait été en Jéhovah, lorsqu'il était aux mamelles de sa mere», qui avait recherché
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Sa volonté et glorifié Son nom, Il devait déclarer publiquement, en face des insultes et des
railleries de ses ennemis, que Dieu I'avait abandonné. La profondeur morale d'une pareille
épreuve, personne ne saurait I'exprimer que Celui-la seul qui I'a subie; elle était en proportion
de I'amour dont il jouissait, dans lequel il vivait, et de sa fidélité dans cet amour. Je parle ici
d'épreuve et de piété, non pas d'expiation. Au milieu de toutes ces angoisses, le Seigneur est
parfait a I'égard de Jéhovah. En premier lieu, sa confiance est parfaite; il ne dit pas: Jéhovah;
car il n'y avait pas alors d'exercice de relation, comme avec son Pére, en Gethsémané; mais il
dit: «Mon Dieu, mon Dieu». Quelque terrible que soit cet abandon, la foi parfaite en Dieu, son
dévouement a Lui, comme étant le seul qu'll reconnaisse, demeurent absolus et inébranlables.
Christ subjectivement, comme homme, est parfait; absolument parfait. En second lieu, un
autre fait nous démontre cette méme vérité. Quelles que fussent ses souffrances, et quoiqu'il
ne se trouvat dans sa marche, aucune cause pour étre abandonné, le témoignage que Christ
rend a Dieu, le sentiment qu'll a de la perfection de la nature et des voies de Dieu, reste le
méme et dans une élévation plus grande encore: «Toutefois tu es le Saint, habitant au milieu
des louanges d'Israél». Que Dieu abandonne le juste, Lui le juste ne doute pas un instant de
Sa perfection en agissant ainsi. Rien ne saurait exprimer d'une maniére plus compléte, la
perfection de Christ, homme, sa position comme tel, et comment Il avait pris la place désignée
par ces mots: «Ma bonté ne va pas jusqu'a toi». Nous ne voyons pas ici Christ contemplant les
conseils de Dieu et comprenant leur accomplissement qu'll avait lui-méme entrepris; nous le
voyons homme dépendant, sensible a I'épreuve qui I'atteint, mais parfait et fidele, lorsqu'au
milieu de ses angoisses, — dans lesquelles il comptait sur une réponse, la seule sur laquelle il
pUt compter — Dieu lui-méme le laisse sans réponse.

Nous, nous pouvons répondre a cette question: «Pourquoi m'as-tu abandonné?» Nous y
répondrons dans une éternelle adoration, nous qui croyons en Lui. Mais il nous importe
infiniment de savoir non seulement que Christ a fait, par lui-méme, la purification de nos
péchés, en buvant la coupe de la colere, mais encore de connaitre Christ comme celui qui a
souffert personnellement sous I'abandon de Dieu; qui est entré, comme homme, quant a lui-
méme, dans tout le sentiment de cet abandon dans la douleur personnelle qui s'y rattache;
parce que, quoiqu'll en ait souffert tout seul, nous sommes ainsi conduits a la joie que Christ
éprouva, en entrant de nouveau et plus que jamais, dans la lumiére sans nuage de la face de
son Pere. Il y est entré en conséquence de la Rédemption, en accord avec la valeur de cette
derniere, selon le bon plaisir de Dieu, qui reposait nécessairement sur Lui selon son
acceptation, lorsqu'il eut parfaitement glorifié Dieu, la ol le péché avait introduit la confusion
en toutes choses. Ainsi, tout ce que Dieu était, mis en évidence par le péché (car le péché avait
mis en évidence I'amour souverain, la justice, la vérité, et revendiqué la majesté de Dieu), se
trouvait parfaitement révélé et glorifié. Les souffrances personnelles de Christ nous meénent,
dis-je, a cette joie dans laquelle il entra, comme homme, auprés de son Dieu et Pere, et qu'il
nous communique, en nous introduisant dans la pleine bénédiction, dans laquelle il est entré,
comme homme, puisque cette joie était la conséquence d'une oeuvre accomplie pour nos
péchés. Dans cette oeuvre, il fut seul; mais il y était pour nous, en méme temps que pour la
gloire divine; il nous introduit dans la bénédiction, dont il jouit en conséquence de son oeuvre.

186



Ces remarques concernent la seconde partie du Psaume 22, et je désire seulement porter
notre attention sur les sentiments de Christ qui s'y trouvent exprimés. Il a été retiré d'entre
les cornes des licornes lorsqu'il était transpercé par la puissance de la mort; le jugement de
Dieu, sur le péché, a été exécuté; il est passé. J'ai fait remarquer ailleurs un fait tres instructif
que voici: Dans les Evangiles, Christ, pendant sa vie, ne parle jamais de Dieu, comme de son
Dieu, mais comme du Pere; c'est la lI'impression de sa propre relation personnelle; c'est la
aussi le nom qu'il révéle a ses disciples. Jamais, dans I'histoire des Evangiles, il ne se nomme
directement «le Christ», bien qu'il ait été présenté comme tel a Israél; mais ce n'est pas la le
nom et la position qu'il prend lui-méme, vis-a-vis de Dieu et de son Pére; c'est dans cette
derniere relation que nous avons a le connaitre. Lorsque les Juifs lui disent: «Si tu es le Christ,
dis-le nous ouvertementy, il répond: «Je vous I'ai déja dit». Mais, en tant que révélé a nous-
mémes, il est Emmanuel, le prophéte qui devait venir, le Fils de I'homme, le Fils de Dieu. En
parlant avec Dieu et de Dieu, il dit toujours: «Pére» et «mon Pére». En parlant avec ses
disciples, il se nomme «le Fils de 'hnomme». Dans le Psaume que nous étudions, Christ dit:
«Mon Dieu, mon Dieu». Il est 'homme dont Dieu s'occupe en jugement, mais, quoique
abandonné, il est 'nomme parfait dans sa propre relation avec Dieu, par la foi, et il dit: «Mon
Dieu». Alors il déclare le nom de Dieu a ses freres et emploie ces deux titres, lui cet homme,
qui est allé jusqu'aux limites de |I'épreuve avec Dieu, revendiquant tout ce que Dieu est en
justice, en vérité, en majesté et en amour. Tout ce que Dieu est, dans sa propre perfection, sa
majesté, et dans ce qu'il exige, il I'est nécessairement pour nous et d'une maniére obligatoire,
quoique, selon les délices de son amour envers nous, parce que nous sommes en Christ; sans
doute selon ses propres conseils, mais il I'est d'une maniére juste, par conséquent nécessaire
et inaltérable. Ce qu'il est comme Dieu, il I'est comme notre Dieu; car il est pour nous, par le
moyen de Christ éprouvé sur la croix; le péché ayant été mis de c6té, par le sacrifice de Lui-
méme. La perfection de Dieu, sans nuage, luit sur nous dans toute la bénédiction qui Lui est
propre, comme elle luit sur Christ, en vertu de ce qu'il a glorifié Dieu dans la perfection selon
laguelle Dieu est ainsi manifesté. Ce nom de Dieu, c'est-a-dire la réalité de cette relation, nous
est déclaré. La nature et le nom de Dieu, pleins de grace, ont été déclarés, sur la terre, par
Christ, qui était le Fils unique dans le sein du Péere. Or, I'homme pécheur, en inimitié contre
Dieu, ne pouvait avoir aucune part a cela. «La lumiére luit dans les ténebres et les ténebres ne
I'ont pas comprise». L'homme a vu Christ, et I'a hai ainsi que Son Pére. Mais Christ fut fait
péché pour nous, se tint comme homme responsable devant Dieu, avec Dieu, dans tous les
attributs selon lesquels Dieu s'occupa du péché; en tout cela Il fut trouvé parfait, afin que
I'amour p(t s'exercer librement sans faillir a la justice. C'est pourquoi Christ dit: «J'ai a étre
baptisé d'un baptéme, et combien suis-je a I'étroit jusqu'a ce qu'il soit accompli!» Car Il était
cet amour — Dieu, en Christ, réconciliant le monde avec Lui-méme, jusqu'a ce que cet amour
pUt se répandre, selon la perfection de Dieu, en justice; or cet amour ne pouvait se répandre
librement, la ou il y avait le péché; cela n'eut lieu que par le moyen de la croix, par le moyen
de la perfection de Christ, lorsqu'il fut fait péché pour nous. Alors, en cela et par cela méme,
I'amour fut exalté et le caractére de Dieu pleinement déployé; son nom, le nom de Dieu qui
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devait étre révélé, fut pleinement manifesté. Aussi Christ pouvait-il dire: «C'est pour cela que
le Pere m'aime».

Mais ensuite, Christ entra dans quelque chose de plus élevé encore; dans la joie de
I'amour de son Pére, et tout cela comme homme. Il le fit lorsqu'il fut exaucé, mais la
résurrection en fut la manifestation publique et évidente. Il fut ressuscité par la gloire du Pére;
alors il déclara ce nom a ses fréres. Car maintenant, le péché étant, hors de Christ, la seule
place de I'homme vis-a-vis de Dieu, celui qui croit, a, en Christ, la place de Christ ressuscité,
dans la méme relation que celle de Christ avec le Pere. La mort étant intervenue, il ne peut
pas avoir d'autre place. «Va vers mes freres et dis-leur: Je monte vers mon Peére et votre Pere,
vers mon Dieu et votre Dieu». Maintenant, Christ emploie les deux titres de Dieu et de Pére,
et les applique tous deux a nous, parce que tout ce que Dieu est, il I'est, en justice, pour Lui,
I'homme dans la gloire, et que Christ est rentré dans la joie de la communion de son Pére,
nous plagant, en vertu de son oeuvre accomplie pour nous, dans la position ou Il est Lui-méme.
Il nous y place, comme ses fréres, participants, par grace, de sa faveur et de son héritage.

Je me suis étendu, plus que je ne le voulais, quoique d'une maniére pratique, sur la
doctrine qui est en rapport avec le Psaume 22; car mon but est de montrer les sentiments et
les affections de Christ. La premiére pensée de Christ, lorsqu'il est retiré d'entre les cornes des
licornes, est de déclarer, a ses freres, le nom de Dieu et de son Pere; quoique glorifié, il n'a
pas honte de nous appeler ses freres. Parfait en amour, attaché aux excellents de la terre, une
fois entré dans sa position de joie et de bénédiction, par une oeuvre qui leur fournit le droit
d'y entrer aussi, Il s'occupe de leur révéler ce qui les a placés dans la méme position, avec Lui.
Il les rassemble; puis, apres avoir mis dans leur bouche la méme louange que celle qu'il va
prononcer, il donne le ton, comme homme, et fait entendre la louange au milieu de
I'Assemblée. Comme nous devrions I'accompagner avec des voix joyeuses et des coeurs qui
débordent! Quant a celui qui n'est pas au clair sur son acceptation, et sur le bonheur d'étre
un enfant de Dieu, en vertu de la Rédemption, il ne peut pas chanter avec Christ: «Je te
célébrerai au milieu de I'Assemblée». Qui est-ce qui chante avec Christ? Celui qui a appris le
cantique; celui qui peut le chanter, comme ayant échappé au jugement pour entrer dans la
pleine lumiére et la joie de I'acceptation. Le chapitre 1 de I'Epitre aux Ephésiens (3: 4) nous
montre cette position que nous occupons. Ici, nous voyons les saints entonnant, conduits par
Jésus, un cantique de louange, en rapport avec la joie méme dont Il jouit. La grace de cette
position est parfaite.

Je ne parlerai pas ici des résultats ultérieurs de I'oeuvre de Christ. Remarquons seulement
gue tout est grace; qu'il n'est pas question du jugement (la grace est fondée sur le jugement),
et qu'ici rien ne dépasse les limites de la terre.

Psaume 23

Le Psaume 23 a été dicté par I'Esprit, de maniere a s'appliquer soit a Christ mourant; soit
au saint qui suit ses traces; soit au Résidu qui a été mis a part. Les souffrances de Christ de la
part de Dieu ou de I'homme, ne sont pas considérées ici, non plus que celles des fideéles, si ce
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n'est comme de simples faits, qui fournissent I'occasion de montrer les soins de Jéhovah.
«L'Eternel est mon berger», — sa sollicitude constante et invariable, voila le sujet du Psaume.
C'est une vie passée, quoi qu'il en soit, sous son oeil et sous sa garde avec |'expérience que
cette vie procure et avec l'assurance que I'amour de Jéhovah donne jusqu'a la fin et pour
toujours. Cette assurance que le coeur éprouve, ne provient pas des choses qu'il donne, mais
de lui-méme. «L'Eternel est mon berger, je n'aurai point de disette». La puissance, la grace, la
bonté, l'intérét du seul Fidéle: toutes ces choses donnent de |'assurance a travers toutes les
circonstances, pour toujours, et pour chaque instant. Puisque c'est lui qui a entrepris et s'est
chargé lui-méme d'avoir soin de ses fideles, comment ceux-ci manqueraient-ils de rien? Ni les
événements qui peuvent survenir, ni les moyens qu'il emploiera, ne doivent nous préoccuper.
Les soins du berger — voila notre assurance. Le fruit naturel de sa sollicitude, c'est la sécurité
des paturages herbeux et frais, la jouissance paisible des rafraichissements assurés de sa
bonté.

En fait, I'nomme, le résidu en particulier, Christ lui-méme, sont au milieu d'épreuves
angoissantes; de la mort, d'ennemis puissants. L'ame est-elle troublée et affaissée? — Il la
restaure. Marche-t-on par la vallée de I'ombre de la mort? la mort étend-elle son voile obscur
sur celui qui va descendre dans son ombre? |l est |3, plus grand que la mort, pour conduire et
pour soutenir. Des ennemis puissants, inexorables sont-ils l[a pour menacer et effrayer?
Devant lui, ils sont sans force. Il dresse devant ses bien-aimés, la table ou ceux-ci s'asseyent a
I'abri et en s(reté. L'onction divine est le sceau de la puissance, lorsque tout est contre nous.
Faiblesse humaine, mort, puissances spirituelles de méchanceté, tout cela n'est que I'occasion
de manifester clairement que Jéhovah, le Berger, est la sauvegarde infaillible de son peuple.

Assurément, Christ n'était pas une brebis; mais il fraya le sentier que les brebis doivent
suivre; il se confia en Jéhovah. Il est le «Jéhovah-Berger» de ceux qui sont a lui. Il nous aime,
comme Jéhovah I'aima et eut soin de lui. C'est donc la sollicitude infaillible de Jéhovah, a
travers toutes les choses qui assaillent la nature humaine, pendant qu'elle traverse le monde.
Le fruit naturel et propre de cette sollicitude c'est des paturages herbeux dans une paisible
sécurité; dans |'état de ruine ol est I'homme, et pendant sa marche au milieu des puissances
du mal, c'est une puissance infaillible qui soutient.

C'est pourquoi le coeur se confiant en Jéhovah, I'immuable, compte sur I'avenir; car
I'avenir est aussi certain que le passé: «Les biens et la gratuité m'accompagneront tous les
jours de ma vie, et mon habitation sera dans la maison de I'Eternel, pour toute la durée des
jours». La confiance repose sur le Seigneur lui-méme; c'est pourquoi toutes les circonstances,
toute la puissance du mal, toutes les difficultés de I'homme mortel qui s'y rattachent, ne sont
que des occasions de manifester la puissance de Jéhovah comme intéressé, dans sa fidélité
immuable, a soutenir le fidele au travers de ces choses.

Il est intéressant d'observer cette sollicitude de la puissance divine, gardant dans les
pensées du Christ souffrant sa place infaillible et certaine, au-dessus de toutes les souffrances
particuliéres, de |'épreuve et de la mort du Seigneur. Telle est la bénédiction de I'homme
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fidele, pendant que la terre n'appartient pas au Seigneur et que la puissance du mal, la mort,
et des adversaires puissants sont en vue. Jéhovah est la slire demeure de la foi.

Psaume 24

Lorsque la terre appartiendra au Seigneur (Psaumes 24), «qui est-ce qui montera a la
montagne de I'Eternel; qui demeurera dans le lieu de sa sainteté?» Ici, remarquons-le, la porte
a été ouverte a tous; seulement Jacob possede une position d'acceptation, et la proximité de
Jéhovah. Toutefois la bénédiction et I'acceptation en grace, de la part de Dieu, qui est leur
salut, sont la portion de tous ceux qui se sont purifiés pour rechercher Dieu, lequel a placé sa
bénédiction en Jacob. Leur caractére est décrit; mais tous les Gentils qui le possedent, ont
acces a la sainte montagne de Jéhovah. Christ lui-méme y entre, en triomphe, comme
Jéhovah.

Le Psaume 24 cl6t toute la série de Psaumes qui parle de I'association de Christ avec les
excellents, avec les saints qui sont en la terre. Nous y avons vu Christ dans le chemin de la vie
avec les saints; Christ dans le chemin de la justice, au milieu d'un monde méchant; Christ
souffrant, centre de toute I'histoire d'Israél, objet de l'intérét de Jéhovah quand il est identifié
avec Israél; Christ, souffrant comme témoin de la vérité, I'objet des pensées et des affections
du Résidu; Christ, souffrant comme abandonné de Dieu; Christ, entrant en personne, dans le
sentier que les brebis doivent suivre, et leur manifestant ainsi les soins de Jéhovah, quoiqu'il
soit lui-méme le vrai Berger (Jean 10); enfin Christ, entrant dans le temple, en sa qualité de
Jéhovah triomphant, d'Eternel des armées, lorsque tous reconnaissent Jacob et le Dieu de
Jacob.

Quoique le Seigneur soit un modele pour nous, sous plusieurs des aspects qui nous sont
ici présentés, toutefois I'action réelle et efficace, sur la piété du coeur, est produite en le
voyant véritablement homme, frayant le chemin devant nos yeux, et engageant toutes les
affections de I'dme dans la contemplation de sa marche.

Dans les Psaumes suivants, nous trouvons de nouveau les pensées et les sentiments du
Résidu, au milieu de ses afflictions, en rapport avec cette méme position de Christ; mais nous
y puiserons une grande instruction pour nos coeurs, dans un chemin qui est toujours celui de
I'affliction et qui reste essentiellement tel, aussi longtemps que le mal regne ici-bas. En jetant
un dernier coup d'oeil sur les Psaumes qui précedent, nous pouvons signaler un
développement progressif dans leur caractére: Les Psaumes 3 a 7 renferment des principes et
un état généraux, indiquant que la justice ne régne pas encore par le jugement. Ceci est fondé
sur les grands principes des deux premiers Psaumes: L'homme juste au milieu des méchants;
le jugement encore a venir; et les conseils de Dieu concernant le Messie, annoncés, mais non
encore accomplis au Psaume 8. Les Psaumes 9 et 10 renferment les événements concernant
le peuple Juif et son pays, dans les derniers jours; puis dans les Psaumes 11 a 15, nous trouvons
les relations, le jugement et les principes du Résidu, qui regarde a Jéhovah, dans cet état de
choses. Enfin les Psaumes 16 a 24, ayant donné a connaitre toute la position de Christ, par
rapport a Israél, l'introduisant au milieu de ce peuple et indiquant le résultat de cette
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introduction; nous trouverons dans les Psaumes suivants, beaucoup plus de détails touchant
les expériences et les exercices des saints aux derniers jours. Ces exercices sont
nécessairement fondés sur l'intervention et le sacrifice de Christ. Je n'entends point dire, pour
cela, que les saints d'alors aient une idée claire du sacrifice de Christ, et que les expressions
des Psaumes supposent cela, ni qu'elles conviennent a une ame affranchie. Mais de tels
exercices ne peuvent avoir lieu sans l'intervention et le sacrifice de Christ; le Saint Esprit, dans
le Résidu comme en toute dme, opére en vertu de ces deux choses, et afin de les faire
reconnaitre d'une maniere complete.

Psaume 25

Dans le Psaume 25, nous trouvons, bien définie, pour la premiere fois, la confession du
péché. Cette confession, jointe a la déclaration et a la conscience de l'intégrité du coeur, que
contient le Psaume 26, forme la base subjective de toutes les expériences des fideles: les
Psaumes 27 et 28 en forment la base objective. Nous y trouvons Jéhovah, lumiéere et
délivrance; puis, en outre, une détresse actuelle, sous I'oppression des iniques, et, en méme
temps, la confiance du coeur en Jéhovah. Mais plus on étudiera les Psaumes, plus on
découvrira qu'ils s'appliquent proprement aux Juifs; et cela, d'une maniere presque
universelle; qu'ils ont trait a 'hnomme pieux et juste du Résidu, dont les pensées sont en accord
avec sa position et lui sont fournies par I'Esprit de Christ, parlant par la bouche du prophéte.
Plusieurs parties des Psaumes peuvent étre appliquées a Christ lui-méme; il n'en est pas ainsi
pour toutes. Cela nous montre deux choses que j'ai déja fait remarquer: d'abord, que la
possibilité d'appliquer ces passages a Christ n'implique pas qu'ils soient des prophéties qui le
concernent exclusivement, ni que le Psaume tout entier s'applique a lui: J'ai encore fait
remarquer le danger réel qu'il y aurait a envisager les Psaumes comme étant I'expression de
la piété chrétienne. Sans doute, ils fournissent souvent une instruction précieuse,
relativement a la confiance en Dieu, mais celui qui emprunterait la forme de sa piété aux
Psaumes dans leur ensemble, celui-la fausserait le christianisme.

Passons maintenant aux détails. Dans les difficultés qui I'entourent, I'ame s'éleve vers
Jéhovah; c'est |a le vrai moyen de surmonter les difficultés et d'avoir la paix au milieu d'elles.
Un coeur vrai n'a pas d'autre refuge; tout autre le détournerait de celui-la. Au milieu de
I'épreuve, il dit: «Mon Dieu; il peut, par Christ, le dire maintenant et se confier en Dieu: «Que
je ne sois point confus; que mes ennemis ne triomphent point de moi». Tel est, dans les
difficultés, le premier désir de la foi. Mais la foi, quand elle est réelle, ne peut se borner a soi;
elle est associée par grace, a la bonté de Dieu, sentie dans ce désir méme, et associée, par
conséquent, avec tous ceux qui s'attendent a Jéhovah. Elle souhaite que les méchants (ceux
qui agissent perfidement sans sujet, — ceux qui aiment l'iniquité; non pas ceux qui tombent
dans le péché) soient confus. Comme principe général, ce désir n'est pas contraire au
christianisme. Le chrétien ne peut pas souhaiter que ses ennemis individuels soient jugés; mais
il désire que le mal soit 6té et que les ennemis du bien soient confus. Il aime et désire la justice;
il souhaite que I'oppresseur de la justice, des petits, des humbles et des justes, soit renversé
et confus. Dans ses circonstances personnelles, le chrétien peut désirer cela comme résultat,
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sans toutefois souhaiter du mal a l'individu. Sa confiance en Jéhovah I'empéche de faire la
moindre démarche au détriment de son ennemi; mais il remet sa cause au Seigneur et la laisse
entre ses mains, attendant d'étre délivré par lui.

Il y a encore un autre trait distinctif du saint, dont le coeur se tourne repentant vers le
Seigneur. Il cherche les voies de Dieu, ses sentiers, afin d'étre conduit dans sa vérité et
enseigné. Tel est le caractere tres défini du bien, dans une ame sincére; elle ne cherche pas
simplement un bon chemin, mais c'est le chemin du Seigneur qu'elle cherche. L'esprit du saint
s'est retourné vers le Seigneur; il pense a lui, il estime son caractére; il a la conscience qu'il lui
doit fidélité et service; qu'il lui appartient, et que tout lui appartient; il prend plaisir en son
chemin et n'en cherche aucun autre. Toutefois, ce Psaume nous présente quelqu'un (le Juif)
qui se retourne vers Dieu; non pas une personne nouvellement convertie. Israél (et le saint
aussi) se souvient de ses fautes; mais il dit a Jéhovah: «Ne te souviens point des péchés de ma
jeunesse, mais souviens-toi de moi selon ta gratuité». Il le prie de se souvenir de lui seulement
de cette maniére; car il sait que Jéhovah est plein de compassion, et c'est pour la gloire de son
nom qu'il peut ainsi faire appel a sa miséricorde. Cette demande ne montre pas la
connaissance du pardon, mais la confiance dans la grace. Ce n'est pas ici une conscience
purifiée, quoique cela découle de la réponse de Dieu; mais c'est une maniére de s'approcher
de Dieu qui lui est agréable. Nous en trouvons un exemple dans I'Evangile. La femme
pécheresse s'approcha ainsi de Jésus, et elle s'en alla en paix.

Il'y a une fidélité du Seigneur a sa propre bonté, a son caractere propre, élevé au dessus
du mal; caractére qui le fait agir (une rangon ayant été trouvée, grace a laquelle la justice est
maintenue) pour la vraie bénédiction du pécheur qui s'approche ainsi de lui. Il est dit méme
de Joseph: c'était un homme juste et qui ne voulait pas faire d'elle un exemple. Quant a
I'homme il a sans doute encore d'autres motifs; mais pour autant qu'il doit agir selon Dieu, le
principe dont je parle trouve son application. L'Eternel est bon et droit. Il est bon envers nous;
il aime la droiture et il aime a la voir; aussi veut-il I'enseigner, dans sa grace, a ceux qui s'en
sont écartés. C'est une grande douceur pour celui qui s'est égaré que de pouvoir compter la-
dessus. Remarquez qu'au verset 8, il n'est pas dit Sa voie (*); cela exprimait plus haut |'état de
coeur du saint, tandis que les mots du verset 8 expriment la confiance du saint en ce qui se
trouve dans le coeur de Jéhovah. Il ne s'agit pas proprement de ce qu'est cette voie; il va sans
dire qu'elle est bonne; mais le Seigneur les y enseignera. Son amour actif s'occupera d'eux
pour leur bien. Toutefois, lorsque le vrai caractére du saint restauré est décrit, le caractére de
la voie n'est pas non plus oublié: «Il fera marcher dans la justice les débonnaires»; dans le
chemin qui exprime la pensée de Dieu: «ll enseignera sa voie aux débonnaires».

(*) La version anglaise traduit ainsi le verset 8: Jéhovah est bon et droit; c'est pourquoi il enseigne les
pécheurs dans la voie. (Trad.)

Mais, a un autre point de vue, on peut signaler, dans ce Psaume, une marche progressive.
Il se divise en trois parties: versets 1-7; 8-14; et 15-22. Dans la premiére, I'dme persécutée et
éprouvée, jugeant ses péchés précédents, mais confiante en Dieu et regardant a lui, s'adresse
a lui touchant ses besoins et ses difficultés, en face de la puissance du mal. Dans la seconde
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partie, cet appel a Dieu amene I'ame a parler de lui en déclarant ce qu'il est dans ses voies.
Dans la troisieme, I'ame regarde personnellement a Dieu, comme étant assurée de son intérét
pour elle; et invoque le regard de Dieu sur elle, sur ses ennemis, sur ses circonstances,
comptant, en cela, sur son pardon, mais confiante en sa propre intégrité, dont elle a la
conscience. Enfin, elle étend sa requéte a tout Israél.

On peut encore remarquer une marche progressive dans les détails, quant a I'état de
I'ame qui parle de Dieu. D'abord Sa bonté et Sa droiture font qu'il enseigne aux pécheurs la
droiture de coeur. lls s'étaient égarés dans leurs propres voies. Combien leur oubli des voies
de Dieu était terrible! Mais le Seigneur, dans sa bonté et sa miséricorde, ne veut pas les laisser
sans direction; leur état attire sa compassion. Le Seigneur aime le chemin de la justice et ne
peut bénir ailleurs: aussi enseigne-t-il les pécheurs dans la voie. Or, reconnaitre son péché, et
connaitre en méme temps la bonté du Seigneur, a pour effet I'humilité, la soumission d'esprit,
la petitesse, I'absence de fierté, du moi, de ce que les paiens considéraient comme la source
de la vertu. Dans cet état Dieu conduit dans le discernement et enseigne Sa voie. Non
seulement la voie est enseignée a celui qui s'en était écarté; mais dés qu'il y a de I'humilité et
de la soumission a Dieu, il conduit dans l'intelligence, dans I'esprit et dans la pensée de ses
voies. Il forme par ses instructions, ceux qui le craignent a discerner ce qu'est la voie de Dieu
lui-méme. C'est la une conformité intérieure et morale avec Dieu, qui s'applique a discerner
et a juger les circonstances. Cette conformité morale et ce discernement sont fort précieux.

Le verset 12 va plus loin; il nous montre quelqu'un craignant Dieu, marchant dans la
conscience de Sa présence, de sa propre responsabilité vis-a-vis de Dieu et, de coeur, s'en
référant a lui dans une entiere dépendance de lui. Il y a ici plus que le discernement moral, il
y a la connaissance de la voie choisie de Dieu. L'homme qui est guidé dans le discernement (*)
saura ce qui est juste; il le fera et évitera le mal. Mais I'homme d'lssacar avait la connaissance
des temps (1 Chroniques 12: 32). Il y avait une voie choisie par Dieu, au milieu du mal qui
régnait; et celui qui craignait Jéhovah serait enseigné dans cette voie-la; il trouverait le sentier
gui menait a une entiere bénédiction. C'est la un grand privilége, duquel ni les ténébres, ni la
confusion qui nous entourent ne sauraient nous priver. |l s'agit de la voie choisie, par Jéhovah,
au milieu de cette confusion; d'un sentier particulier d'alliance pour ceux qui le craignent.

(*) Nos versions ont au verset 9: il fera marcher dans la justice. La version anglaise dit: Il guidera dans
le jugement (ou dans le discernement). (Trad.)

Il existe certainement, aussi pour le chrétien, un tel sentier au milieu de la confusion ou
se trouve actuellement I'Eglise de Dieu: Les paroles qui suivent (verset 14) nous le montrent
avec un surcroit d'évidence. «Le secret de Jéhovahy, car il a un secret pour les oreilles de ceux
qui I'écoutent, «est pour ceux qui le craignent», ses amis, auxquels il donne a connaitre sa
pensée. C'est remarquable que Marie connaissait mieux cette pensée que Marthe; elle oignit
d'avance le Seigneur pour sa sépulture; elle avait la pensée du Seigneur quant a la scene qui
se préparait. La parole est toujours un préservatif contre de fausses prétentions a posséder la
pensée du Seigneur; il n'en est pas moins vrai que le secret de |'Eternel est pour ceux qui le
craignent. Quoique toutes choses semblent s'opposer a I'accomplissement de sa promesse
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assurée, ceux qui le craignent en prévoient cependant le résultat; par la foi, ils comprennent
gu'elle avance vers son accomplissement, et ils en verront enfin la pleine réalisation lorsque
les voies de Dieu seront accomplies. C'est la une grande bénédiction; cela donne, tout le long
du chemin, une tranquillité et une paix qu'aucune autre chose ne pourrait procurer, parce
qu'on possede la pensée de Dieu. Ici se termine la seconde partie du Psaume.

En traversant le mal, I'ame ne se confie qu'en Dieu et en son amour fidéle: «Mes yeux
sont continuellement sur I'Eternel, car c'est lui qui tirera mes pieds du filet». — Le Seigneur!
voila le secret de tout. On regarde hors du mal et I'on se confie en Dieu, qui est au-dessus de
tout mal. La connaissance du secret de Dieu n'est ni de l'insensibilité au mal présent, méme
lorsque ce mal nous affecte nous-mémes, nide la froideur a I'égard de I'intérét que Dieu prend
a nous (non seulement a la justice, quoiqu'il soit toujours juste, mais a nous-mémes). Le secret
de Dieu, communiqué a ceux qui le craignent, fait naitre I'intimité et la confiance «Tourne ta
face vers moi, et aie pitié de moi car je suis seul et affligé». Le coeur est vrai avec Dieu; mais
cela suppose l'intégrité, comme dans ce Psaume. Or, cette intégrité est en Christ, pour ceux
qui sont vrais de coeur, quoiqu'ils confessent étre, en eux-mémes, les premiers des pécheurs,
et que, dans leur chair, il n'habite aucun bien.

Le coeur peut raconter a Dieu toute I'hostilité de ses ennemis et laisser cela entre ses
mains. Ayant mis sa confiance en Dieu, il s'attend a ne pas étre confus. Christ seul a d{, pour
nous, éprouver le contraire; mais une ame droite ne sera jamais confuse. Toutefois, le coeur
du fidéle malgré cette intimité avec Dieu et cette confiance en lui, n'oublie pas son peuple (ici
Israél; pour nous, I'Eglise) (verset 22); il lui est attaché, car c'est une conséquence nécessaire
de cette intimité.

Je suis entré dans quelques détails sur les sentiments moraux dépeints dans ce Psaume;
mais il ne faut pas oublier que tous ces sentiments se fondent sur le fait que le coeur a la
conscience intime de ce que Jéhovah est pour lui ce qui prédomine, c'est la pensée de Jéhovah
elle est la source de toutes ces expériences.

Psaume 26

Dans le Psaume 26 nous trouvons, comme je I'ai déja dit, la conscience de l'intégrité
plutot que la confession des péchés; mais, comme dans le Psaume précédent, tout se rapporte
a Jéhovah; a ce qu'il est et a I'attachement de I'ame a lui. Le fidele en tire le principe de
séparation d'avec les méchants; puis la joie finale dans Son assemblée, lorsqu'il y aura
délivrance compléte des hommes sanguinaires. L'esprit du Psaume 26 est cette intégrité, qui
agardé I'ame séparée des pécheurs par ses propres affections, par son attachement a Jéhovah
et par sa confiance en Lui, vis-a-vis de la puissance du mal. Or, pour le moment, et par rapport
aux saints, les méchants sont toujours les plus puissants, parce qu'ils peuvent agir selon leur
propre volonté, sans conscience et sans frein. La conscience, en présence de Jéhovah, lui
demande de ne point assembler le juste avec les pécheurs, lorsqu'il interviendra en puissance.
Elle compte la-dessus, par la foi. Telle est I'expression du chemin et des désirs d'une
conscience integre, en présence du mal.
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Psaume 27

Le Psaume 27 nous montre le coeur confiant en Jéhovah, mais toutefois exercé devant
Lui, en présence des manifestations extérieures du mal. Qu'y a-t-il de plus capable de produire
la frayeur que I'angoisse d'esprit? La confiance en songeant aux ennemis, et |'exercice du
coeur en regardant a Dieu, réunies dans ce Psaume, me semblent trés instructives, quoique
étranges au premier abord. La confiance n'est pas de l'indifférence ni de l'insensibilité; elle
produit de réels exercices du coeur avec Dieu; méme des exercices accompagnés de crainte
s'affirment par la confiance et la hardiesse en face de l'action hostile du mal. L'homme
s'attendrait a de la crainte en présence de I'ennemi, et a de la confiance quand on est devant
Dieu; tandis que la grace, lorsqu'elle agit dans de vrais exercices du coeur avec Dieu, inspire
de la hardiesse en face de I'ennemi. Il existe une puissance réelle du mal. Le coeur bien
enseigné la sent (d'une maniére plus ou moins spirituelle) dans ses sources intérieures et sa
réalité; mais il la sent avec Dieu; il est alors en paix quant au résultat du conflit, et au milieu
méme de ce conflit. Ainsi Christ, dans I'exercice de son ame devant Dieu, suait des grumeaux
de sang; mais il était parfaitement calme en présence de ses ennemis; bien plus, la seule
mention de son nom les fit reculer et tomber par terre. Cela est plein d'instruction par rapport
aux difficultés et aux peines de la vie chrétienne. Lorsque le coeur est exercé avec Dieu et
devant Dieu, a I'égard de la puissance du mal, dont il a conscience, le mal méme, quelle qu'en
soit la puissance, est impuissant lorsqu'il apparait, si nous admettons que |'exercice du coeur
a été complet. «C'est ici votre heure», dit Christ, «et le pouvoir des ténebres». Mais il avait
senti tout cela avec Dieu, et, quant au fait méme, il recut la coupe de la main du Pére, et non
point de celle de I'ennemi qui, quant a Christ, n'avait nullement ce pouvoir.

Le Psaume 27 nous montre ces mémes choses opérées, selon |'esprit de Christ, dans de
simples hommes. Jéhovah est, par la foi, la lumiére du saint: Il éclaire tout ce qui I'entoure.
Quoique les ténébres et leur pouvoir soient 13, il n'existe pas, pour I'esprit, de pouvoir des
téneébres; elles dominent les ennemis, mais, de la part de Dieu, la lumiére est dans le coeur du
fidele, et ainsi il marche dans la lumiere. C'est une grande consolation! Mais le Seigneur est
plus que cela. Il est une délivrance actuelle. A la vérité, Dieu ne pouvait étre cela pour Christ,
avant qu'il e(t bu la coupe; mais Il est connu comme délivrance actuelle pour I'ame rachetée
au milieu de I'épreuve. La méme révélation de Jéhovah qui donne la lumiere, nous donne,
dans cette lumieére, l'assurance d'étre délivrés; je ne dis pas qu'elle nous fasse voir
nécessairement la délivrance, car le moyen en peut étre obscurci, mais elle nous en assure.
Puisque Jéhovah est 1a, en lumiére, il délivrera. Pour nous, c'est le Pere, et quand il s'agit de
gouvernement, le Seigneur; mais dés que c'est Dieu lui-méme, évidemment il n'y a rien a
craindre. Voila ce qui est proclamé ici; soit que |I'on pense a ces méchants, sans conscience qui
les réprime; ou bien a la guerre, cette scene de violence terrible, ou la volonté de I'homme est
déchainée. Que le Seigneur soit |3, il sera pourvu a tout.

N'oublions pas toutefois qu'il y a un principe ou un état d'ame important, lié a cette
confiance et qui en est la base: c'est d'avoir un oeil simple et de ne désirer qu'une chose; de
regarder a Jéhovah, en n'ayant qu'un but; celui d'étre avec Lui, en sa présence, la ou il se
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trouve et ou on peut I'adorer, contempler sa présence ravissante et apprendre sa volonté et
sa pensée. Mais cela est lié d'autre part avec la confiance en sa bonté. L'ame, sans défense en
elle-méme, sait que le Seigneur la cachera, au mauvais temps, dans sa loge et dans son
tabernacle. La, qui pourrait lui nuire ou la troubler? Quel amour nous trouvons en Dieu! Quel
intérét il porte a ceux qu'il aime! L'ame habite avec Lui, et elle habite en slireté. Il ne s'agit pas
ici d'une délivrance apparente, mais du secret de son tabernacle. C'est merveilleux de voir
comment le Seigneur agit quand le mal est dans toute sa fureur et qu'en apparence il n'y a
aucune ressource. L'ame n'en cherche pas; elle se confie doucement et tranquillement en
Dieu, et trouve toute sécurité en Lui.

Le verset 6 compte sur la plénitude de la délivrance et des louanges dans le tabernacle
de I'Eternel, qui n'est plus un lieu secret, un asile caché, mais le lieu béni des louanges
publiques. Dans les versets suivants, nous trouvons les exercices de I'ame avec Dieu, tandis
gu'elle s'attend a Lui pour étre secourue. Le Seigneur avait dit: «Cherchez ma face», et il ne
pouvait pas la cacher. L'ame reconnait la possibilité de la colére; elle prie Dieu de la détourner
et compte sur la grace. Cela est bien important pour I'ame, car on s'attendrait a ce qu'elle ne
se confiat en Dieu, qu'a condition qu'll n'e(it rien contre elle. Il n'en est pas ainsi: le coeur peut
reconnaitre qu'il devrait s'attendre a la colére, et néanmoins se confier en la grace. Il a connu
un Seigneur secourable et s'attend a n'étre pas abandonné d'un Dieu sauveur. Cette confiance
est complete, plus compléte encore que celle qui se fonde sur les liens les plus étroits selon la
nature. Telle est, en effet, la confiance de celui qui connait le Seigneur. Il a affaire avec Dieu
seul, il Lui demande de lui enseigner sa voie et de le conduire par un sentier uni, parce que ses
ennemis épient 