Etudes sur la Parole de Dieu
EPITRE AUX ROMAINS

par J. N. Darby

Etudes destinées a aider le chrétien dans la lecture du Saint Livre.
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Introduction

L'épitre aux Romains a assez naturellement sa place en téte de toutes les autres, comme posant
systématiquement les fondements des relations de I’homme avec Dieu, et conciliant en méme temps
la vérité universelle de la position de ’lhomme, d’abord sous le rapport de la responsabilité, puis au
point de vue de la grace, avec les promesses spéciales faites aux Juifs. Elle pose aussi les grands
principes de la pratique chrétienne : la moralité, non pas celle de 'homme, mais cette moralité qui
est le fruit de la lumiere que donne le christianisme et des révélations positives qu’il apporte. Il est
important de voir que cette Epitre envisage toujours le chrétien comme étant dans ce monde. Il est
justifié et a la vie en Christ, mais il est ici-bas et n’est pas envisagé comme ressuscité avec Christ.

Voici, je pense, I'ordre du contenu de I'épitre : apreés quelques versets d’introduction dans
lesquels il expose son sujet, versets dont quelques-uns ont une importance capitale, en donnant la
clef de tout I'enseignement de cette Epitre et I'état réel de ’lhomme devant Dieu (1:1-17), I'apbtre,
jusgu’a la fin du chapitre 3, verset 20 (*), montre 'homme totalement corrompu et perdu, quelles
qgue soient les circonstances dans lesquelles il se trouve. Sans loi, il était dans un état de péché
effréné ; — avec la philosophie, il jugeait le mal tout en le commettant ; — sous la loi, il violait la loi
tout en se vantant de la posséder, et il déshonorait le nom de Celui de la gloire duquel il était, pour
ainsi dire, solidaire ; car c’est comme un peuple appartenant a Dieu qu’il a recu de lui cette loi.

(*) Aprés lI'introduction on trouve, jusqu’a la fin du troisieme chapitre, le mal et le reméde que Dieu a accordé dans le
sang de Christ — ensuite, dans les chapitres 4 et 5, la résurrection de Christ pour notre justification (aprés qu’il eut été livré
pour nos fautes) et ainsi la paix avec Dieu, notre position actuelle dans sa faveur et I'espérance de la gloire avec toutes ses
précieuses conséquences dans I'amour de Dieu. Abraham et David, les deux grandes souches de la promesse, ont confirmé
le principe de la justification sans les oeuvres. Cette partie se termine au verset 11 du chapitre 5 qui divise 'Epitre en deux
portions distinctes : d’'une part la doctrine principale de la justification, d’autre part notre position devant Dieu. Nous y
reviendrons.

Depuis le verset 21 du chapitre 3, jusqu’a la fin du chapitre 8, le remeéde a I'état de 'homme est
clairement exposé en deux parties. Du verset 21 du chapitre 3, jusqu’a la fin de ce chapitre, le
principe général est, que le sang de Christ est la réponse — dont on jouit par la foi — a tout le péché
dont I'ap6tre vient de faire le tableau ; ensuite, au chapitre 4, nous trouvons la résurrection, sceau de
I'oeuvre de Christ et témoin de I'efficace de cette oeuvre pour notre justification. Tout cela répond a
la responsabilité d’un enfant d’Adam (responsabilité que la loi aggravait encore) par la grace pleine
et entiere décrite au chapitre 5, versets 1-11. Mais au chapitre 8, ces choses se trouvent en Christ
ressuscité dans le ciel et plagant celui qui y a part, c’est-a-dire tout croyant, dans une nouvelle
position devant Dieu en Christ qui lui donne ainsi la liberté et la vie ; la liberté dans laquelle Christ
était lui-méme, et la vie que lui-méme a vécue. C’est cette nouvelle position en Christ qui unit
inséparablement la justification et la sainteté de vie.

Mais ce que nous venons de dire nous fournit I'occasion de noter une division encore plus
importante des sujets traités dans cette Epitre. Du chapitre 3:21 au chapitre 5:11, nous trouvons
celui des péchés ; — notre culpabilité individuelle trouve sa réponse dans le sang de Christ (chap. 4)
livré pour nos fautes et ressuscité pour notre justification. Mais, depuis le chapitre 5:12, I'apbtre
traite la question du péché, non pas la délivrance du jugement a venir, mais celle de notre état actuel
(*). La premiére question se termine par les bénédictions du chapitre 5:1-11, la seconde par les
bénédictions du chapitre 8.

(*) Cette seconde question qui a pour sujet le péché dans la chair et la mort au péché implique le sujet de la loi, moyen
de découvrir le péché lorsque la spiritualité de la loi est connue.

Dans les chapitres 9 a 11, Paul concilie ces vérités du salut, envisagées comme appartenant a tout
croyant indistinctement, avec les promesses faites aux Juifs, en faisant ressortir la merveilleuse
sagesse de Dieu et la maniére dont ces choses étaient prévues et révélées dans la Parole.

Ensuite il montre (chap. 12 et suivants) I'esprit pratique chrétien. Dans cette derniere partie
seulement I'apétre fait allusion a I’Eglise comme corps. Sauf cela, il traite en général de 'homme, de



I'individu devant un Dieu de justice, et de I'oeuvre de Christ, qui place 'homme individuellement
dans la présence de Dieu en paix. Pour la méme raison, sauf dans un seul passage, au chapitre 8, en
vue d’introduire I'intercession, il n’est pas parlé dans I'Epitre aux Romains, de I'ascension de Christ.
Cette Epitre traite de la mort et envisage la résurrection de Christ comme le fondement, pour
I’'homme, d’un nouvel état devant Dieu.

Examinons maintenant la suite des pensées de I'Esprit dans notre épitre. On y trouve la réponse a
la solennelle question de Job, irrité de ce qu’il se trouvait sans ressource en présence du jugement de
Dieu : «En vérité, je sais qu’il en est ainsi. Mais comment ’homme sera-t-il juste devant Dieu ?» (Job
9:2). Cependant la question de savoir ou I'on peut trouver la justice, n’est pas la premiere pensée qui
se présente : c’est la nécessité de ’lhomme ; mais I'Evangile vient d’abord, nous révélant et nous
apportant Christ. C'est la grace et Jésus dont I'Evangile a les mains pleines : il parle de Dieu comme
étant amour. Cela réveille le sentiment des besoins (*), en apportant aussi ce qui y répond, et en
donne la mesure dans la grace qui nous présente toute la plénitude de I'amour de Dieu en Christ.
Nous trouvons dans I’Evangile une révélation de Dieu dans la personne de Christ. L’Evangile met ainsi
I’'homme a sa place devant Dieu, 'homme tel qu’il est en lui-méme, et tel qu’il est, en grace, en
Christ; — aussi, dans la présence de Celui qui est révélé, toutes les promesses trouvent leur
accomplissement, mais il est important de remarquer que I'Evangile commence par la personne de
Christ, et non pas avec le pardon et la justice, bien que ce point soit ensuite pleinement développé (a
commencer par le chap. 1:17).

(*) Le coeur et la conscience y entrent tous les deux. La loi peut montrer a la conscience la culpabilité de I'homme et
méme, quand elle est connue spirituellement, son état de ruine ; un besoin suppose que le coeur aussi est en activité.

Chapitre 1

Il n'y a pas d’épitre ou I'ap6tre place son apostolat sur un pied plus positif et plus formel que dans
celle-ci, car Paul n’avait aucun droit sur les chrétiens de Rome en vertu de ses travaux. Il n’avait
jamais vu les Romains ; mais il n’en était pas moins leur apobtre, car il était 'apbtre des Gentils : il
était «débiteur aux Gentils». Il écrit aux chrétiens de Rome parce qu'’il avait recu une mission de la
part du Seigneur lui-méme envers eux tous. Les chrétiens de Rome étaient pour ainsi dire de son
ressort en tant que Gentils. La tache lui avait été confiée de les présenter comme une offrande
sanctifiée par le Saint Esprit (chap. 15:16). Il avait regu cette mission ; Dieu était puissant en Pierre
envers les Juifs, Paul était envoyé vers les Gentils, les douze I'avaient du reste reconnu (Gal. 2:7-9). Si
Dieu a voulu que Paul accomplit sa mission en rapport direct avec le ciel et en dehors de I'influence
séculaire de la capitale du monde, et si Rome a di &tre persécutrice de I'Evangile, cette ville
impériale n’en était pas moins Gentile pour cela. Sous le rapport de I'Evangile, elle appartenait, selon
I’Esprit, a Paul. Pierre, dans I'exercice de son apostolat, s’adresse aux Juifs, Paul aux Gentils.

Tel était, selon Dieu, 'ordre de I'administration de I’Evangile ; occupons-nous maintenant de ce
qui constituait la position de I'ap6tre. Paul était serviteur de Christ : — c’était son caractére, sa vie;
mais il y avait d’autres hommes qui étaient plus ou moins serviteurs du Seigneur. Paul était plus que
cela: il était ap6tre par I'appel du Seigneur «apobtre appelé», et non seulement apbtre appelé de
Dieu, et laborieux selon que I'occasion se présentait, mais rien autre que cela dans la vie d’ici-bas : il
était «mis a part» pour la bonne nouvelle de Dieu.

Ces deux derniers caracteres, celui d’étre «appelé», et celui d’étre «mis a part», se légitiment
d’une maniere tres définie, le premier par la révélation du Seigneur a Paul sur la route de Damas
('appel de I'apotre et la mission dont il était chargé pour les Gentils datent de cette époque) ; le
second, quand le Saint Esprit le mit a part a Antioche d’ou il partit pour accomplir sa mission.

L’apotre appelle I'Evangile pour lequel il a été mis a part, I'Evangile ou les bonnes nouvelles «de
Dieu» ; le Saint Esprit le présente ici dans sa source. Cet Evangile ne traite pas de ce que 'lhomme
devrait étre pour Dieu, ni seulement du moyen par lequel 'homme peut s’approcher de Dieu sur son
trone ; il nous révele les pensées de Dieu et ses actes envers ’homme, ses pensées en bonté, la



révélation de Lui-méme en Jésus Christ, son Fils. Dieu s’approche de I’homme selon ce qu’ll est et ce
qu’ll veut en grace. Dieu vient vers lui : c’est 'Evangile de Dieu. Tel est le vrai point de vue auquel il
faut envisager I'Evangile ; celui-ci n’est jamais vraiment compris jusqu’a ce qu’il soit pour nous
I’Evangile de Dieu, I'activité et la révélation de Sa nature et de Sa volonté en grace envers ’lhomme.

Ayant indiqué la source et I’Auteur de I'Evangile, Celui que ce dernier révéle ainsi comme le Dieu
de grace, I'apdtre présente les rapports de cet Evangile avec les voies de Dieu, qui ont
historiquement précédé sa promulgation ici-bas, et d’autre part son sujet propre. Il distingue ainsi le
sujet proprement dit de I'Evangile et la place que tenaient a I'égard de celui-ci les révélations qui
I’avaient précédé. En effet, il avait existé avant I'Evangile un ordre de choses, que ceux auxquels il
appartenait voulaient maintenir comme systeme positif et indépendant, en rejetant en grace
I’Evangile. Or I'ap6tre introduit ici ce qui a précédé, non comme sujet de controverse, mais dans son
vrai caractére, pour renforcer le témoignage de I'Evangile, anticipant des objections qui sont ainsi
résolues d’avance.

Pour le Gentil, 'Evangile était la révélation de la vérité et de Dieu en grace ; pour le Juif, il était
bien cela, mais en mettant en méme temps a sa vraie place tout ce qui regardait le systéme judaique.
Le rapport dont nous parlons entre I'’Ancien Testament et I'Evangile, est celui-ci : cet Evangile de Dieu
avait été annoncé d’avance par les prophétes dans de saintes Ecritures (v. 2). Remarquez ici que
I’Evangile de Dieu n’était pas venu, ni n’avait été adressé aux hommes, dans ces saintes Ecritures,
mais qu’il avait été promis ou annoncé d’avance, comme devant é&tre envoyé. L’Eglise n’était pas
méme annoncée ; I'Evangile était annoncé, mais comme étant encore a venir.

De plus, le sujet de cet Evangile, c’est, avant tout, le Fils de Dieu. Jésus a accompli une oeuvre,
mais c’est Lui-méme qui est le vrai sujet de I'Evangile. Or Il est présenté sous un double point de vue :
1° comme objet des promesses, fils de David selon la chair; 2° comme fils de Dieu en puissance,
comme Celui qui, au milieu du péché, a marché par I'Esprit, dans une sainteté divine et absolue, la
résurrection étant la preuve éclatante et victorieuse de ce qu’était la personne de Celui qui marchait
ainsi. Telle est la force de ce verset 4. La résurrection de Jésus est une manifestation publique de
cette puissance par laquelle il a marché dans une sainteté absolue pendant sa vie, la manifestation
gu’il est le Fils de Dieu en puissance. |l est clairement révélé comme Fils de Dieu en puissance, de
cette maniere. Dans la résurrection, il ne s’agissait pas de promesse simplement, mais de puissance ;
il s’agissait de Celui qui pouvait engager le combat avec la mort dans laquelle 'homme gisait et
remporter sur elle une victoire compléte ; et cela en rapport avec la sainteté qui rendait témoignage,
pendant sa vie, a la puissance de cet Esprit par lequel il marchait, et dans lequel il se garantissait Lui-
méme de toute atteinte du péché. Dans la méme puissance par laquelle il était absolument saint
dans sa vie, il a été ressuscité d’entre les morts.

En considérant le Seigneur en rapport avec les voies de Dieu sur la terre, on le voit I'objet et
I"accomplissement des promesses ; en le considérant en rapport avec I'état de I’homme assujetti au
péché et a la mort, le Seigneur était, soit de son vivant, soit en résurrection, déja completement
victorieux de tout ce qui s'opposait a lui. En ressuscitant, il se présente comme fils de Dieu, révélé par
la résurrection selon la puissance qui était en lui, puissance qui se montrait par I'Esprit dans la
sainteté dans laquelle il vivait ici-bas.

Quelle merveilleuse grace que de voir toute la puissance du mal anéantie — de voir cette porte
effrayante de la mort, qui se ferme sur la vie pécheresse de 'homme pour laisser celui-ci au
jugement inévitable qu’il mérite, brisée, détruite par Celui qui a bien voulu entrer dans la sombre
demeure sur laquelle elle se ferme ! Quelle vraie délivrance pour le coeur que de voir le Fils de Dieu
prendre sur lui toute la faiblesse de I’'homme dans la mort, et affranchir ainsi completement et
absolument celui dont il avait porté la peine, en se soumettant lui-méme a cette peine ! Cette
victoire sur la mort, cette délivrance de ’homme du pouvoir de la mort par la puissance du Fils de
Dieu devenu homme, est la seule base d’espérance pour 'homme mortel et pécheur. Elle met de
cOté tout ce que le péché et la mort ont a dire. Elle détruit, pour celui dont la part est en Christ, la



mort qui était le sceau du jugement prononcé contre le péché ; et un nouvel homme, une nouvelle
vie commence pour 'lhomme autrefois assujetti a la mort, et maintenant placé en dehors de toute la
scéne et de tout I'effet de sa misére précédente ; une vie fondée sur toute la valeur de ce que le Fils
de Dieu a fait lorsqu’il a subi la mort et le jugement pour nous.

En résumé, ce passage nous présente, comme sujet de I’Evangile, le fils de Dieu, né de la semence
de David selon la chair, et, dans le sein de '"humanité et de la mort, déterminé fils de Dieu en
puissance par la résurrection (*), Jésus Christ, notre Seigneur.

(*) I n’est pas dit : «par sa résurrection», mais d’'une maniere abstraite par «la résurrection» ; la résurrection de Jésus
était la grande preuve de cette vérité que Jésus était fils de Dieu : mais tout homme ressuscité en est aussi la preuve.

L’Evangile est I’Evangile de Dieu lui-mé&me : mais c’est par Jésus Christ, le Seigneur, que I'apotre
avait regu sa mission : Jésus était le chef de cette oeuvre et envoyait les ouvriers dans la moisson a
laquelle ils devaient travailler dans le monde. Le but de la mission de I'ap6tre était I'obéissance de foi
(non pas I'obéissance a la loi) parmi toutes les nations, expression qui montre I'étendue de cette
mission. Paul était chargé d’établir I'autorité et la valeur du nom de Christ dans ce monde : c’est ce
nom qui devait prévaloir et étre reconnu.

L'ap6tre n’envisageait pas I'accomplissement de sa mission seulement comme un service ; la
mission elle-méme était pour lui une grace et une faveur personnelles de la part de Celui dont il
portait le témoignage. Je ne parle pas ici de salut, quoique dans le cas de Paul le salut et la mission
apostolique qui lui était confiée, fussent identifiés, fait qui donnait un caractéere et une énergie
remarquables a sa mission ; je parle de la grace et de la faveur dont I'envoi méme de I'ap6tre était la
preuve : il est important de s’en souvenir. Cela imprime un caractére sur la mission de Paul et sur son
accomplissement. Un ange accomplit une mission providentielle ; un Moise détaille une loi dans
I’esprit de la loi; un Jonas recule devant la grace qui avait I'air de fausser les menaces qu’il avait
adressées aux méchants Gentils, un Jean-Baptiste préche la repentance dans le désert et applique la
cognée a la racine des arbres stériles du jardin de Dieu ; mais, par Jésus, Paul, porteur de la bonne
nouvelle de Dieu, recoit, «grace et apostolat». |l porte par la grace, et comme grace, le message de la
grace aux hommes ou qu’ils soient, le message de la grace qui vient dans toute I'étendue des droits
gue Dieu a sur les hommes, car dans cette grace Dieu exerce ses droits souverains.

D’entre les Gentils, les Romains croyants étaient aussi les appelés de Jésus Christ. L'apotre
s’adresse donc a tous les croyants qui étaient dans cette grande ville ; ils étaient bien aimés de Dieu
et saints par appel (verset 7) (*). Paul, comme il le fait dans toutes ses épitres, leur souhaite la grace
et la paix de la part de Dieu, le Pére, et du Seigneur Jésus Christ, de la part desquels il apportait son
message : il apportait, dans I'Evangile et dans son coeur, la parfaite grace de Dieu par Christ, la
parfaite paix de 'homme et cela avec Dieu. Ce sont les vraies conditions de la relation de Dieu avec
I’'homme et de ’homme avec Dieu par I'Evangile, le pied sur lequel ’lhomme se trouve placé vis-a-vis
de Dieu par le christianisme. Quand on s’adresse a l'individu, une autre chose doit étre prise en
considération, savoir les faiblesses et les infirmités qui se trouvent dans le chrétien individuellement ;
aussi les écrivains sacrés, dans le cas ou il s’agit des individus, ajoutent a leur souhait: «la
miséricorde» (voir les épitres a Timothée et a Tite, et la seconde épitre de Jean, v. 3) (**).

(*) Le lecteur doit remarquer qu’aux versets 1 et 7 on ne doit pas lire : «appelé a étre apotre» ni «appelés a étre saints»,
mais «apotre par appel», «saints par appel». L'apotre et les saints étaient tels, et ils I'étaient par I'appel de Dieu. Un Juif
n’était pas saint par appel ; il était né saint, relativement aux Gentils ; ceux dont I'apotre parle ici, étaient les appelés de
Jésus Christ, mais ils n’étaient pas simplement appelés a |'étre ; ils étaient tels par appel.

(**) L’Epitre & Philémon pourrait paraitre de prime abord une exception ; mais elle confirme notre remarque, car on
trouvera que I"’Assemblée qui était dans la maison de Philémon est comprise dans le souhait. Cela rend d’autant plus
remarquable 'adresse de I'Epitre de Jude. Le texte de Tite 1:4 a une lecon contestée.

Lorsque I'amour de Dieu est dans le coeur, c’est devant Dieu qu’on s’occupe des objets de la
grace ; et, dans ce cas, I'oeuvre de Dieu en eux, et la grace qui a été déployée, se présentent tout
premierement a I'esprit, soit en amour, soit en reconnaissance. La foi des Romains devient, pour le
coeur de I'apbtre auquel la renommée en était parvenue, une occasion d’actions de graces.



Ensuite Paul exprime son désir de voir ces fréres de Rome, désir qui le préoccupait souvent : il fait
ressortir ici sa position apostolique a leur égard, avec toute la tendresse, toute la délicatesse qui
appartiennent a la grace et a I'amour qui avaient formé cette relation et qui en faisaient la force. Paul
est de droit ap6tre de tous les Gentils, lors méme qu’il ne les aurait pas vus, mais il est de coeur leur
serviteur. Avec I'affection fraternelle la plus vraie et la plus ardente, affection découlant de la grace
qui l'avait établi dans l'apostolat, I'apotre désire les voir pour leur communiquer quelque don
spirituel (v. 11). Le pouvoir de le faire était un précieux privilege de I'apostolat. Paul veut jouir ainsi
de la foi qui leur était commune a lui et a eux (tandis que leur foi serait fortifiée par la
communication de ces dons), en vue de leur jouissance mutuelle. Souvent I'apétre s’était proposé de
se rendre a Rome pour avoir du fruit dans cette partie du champ que Dieu lui avait confié, mais il en
avait été empéché jusqu’a ce moment.

Il se déclare ensuite débiteur de tous les Gentils et, pour ce qui dépendait de lui, prét a leur
annoncer I'Evangile 3 Rome aussi. La maniére dont I'apétre réclame tout le champ des Gentils
comme sien, et la maniere dont Dieu I'a empéché d’aller a Rome jusqu’a ce qu’il arrivat au bout de sa
carriere (et alors seulement comme prisonnier) est digne de toute attention.

Quoi qu’il en f(t, il était prét a y aller, et cela a cause de la valeur de ’Evangile. Cette derniére
pensée conduit 'apdtre a constater quelle était cette valeur, ainsi que le caractére de cet Evangile.
Car, dit-il, «il n’en avait pas honte» : I’Evangile était «la puissance de Dieu en salut» (v. 16).

Remarquez ici la maniére dont I"ap6tre présente tout comme venant de Dieu. L’Evangile, c’est
I’Evangile de Dieu, la puissance de Dieu en salut ; la justice qui est révélée, est la justice de Dieu ; et
méme la colére, est la colére de Dieu, aussi est-elle révélée du ciel : cette colére est autre chose
gu’un chatiment terrestre. La place que Dieu tient ici est la clef de tout, I'apotre insiste la-dessus et la
met en avant, dés I'entrée de I'Epitre ; car ’lhomme tend toujours & avoir quelque confiance en lui-
méme, a se vanter lui-méme, a chercher quelque mérite, quelque justice en lui-méme; il tend
toujours a judaiser et a s’occuper de lui-méme, comme s'il pouvait quelque chose. C’'était la joie de
I"apotre d’exalter son Dieu.

Ainsi, dans I’Evangile, Dieu intervenait, accomplissant un salut qui tout entier était son oeuvre ; un
salut dont Dieu était la source et la puissance et qu'’il avait opéré lui-méme. L’homme y entrait par la
foi ; c’était le croyant qui y participait ; mais participer a ce salut par la foi était précisément le moyen
d’y avoir part sans y ajouter quoi que ce soit, le moyen de le laisser étre tout entier le salut de Dieu.
Dieu soit béni de ce que ce salut est tel, soit pour la justice, soit pour la puissance, soit pour le
résultat tout entier ; car ainsi il est parfait, divin. Dieu est intervenu dans sa toute puissance et dans
son amour, pour délivrer les misérables selon la force qui lui appartient. L’Evangile est I'expression
de cette intervention : on y croit, on y participe.

Mais il y a une raison particuliére pour laquelle cet Evangile est la puissance de Dieu en salut.
L’'homme s’était éloigné de Dieu par le péché. La justice, seule, pouvait le ramener en la présence de
Dieu, le rendre tel qu’il pGt s’y trouver en paix. Pécheur, il n'avait point de justice, mais bien le
contraire ; et si 'homme devait se présenter comme pécheur devant Dieu, le jugement I'attendait
nécessairement : alors la justice serait révélée de cette maniére. Mais Dieu, dans I'Evangile, révéle
une justice positive de Sa part. Si ’'homme n’a point de justice, Dieu en a une : la sienne propre,
parfaite comme lui, et selon Son coeur : or c’est une telle justice qui est révélée dans I’Evangile. Il n’y
avait pas de justice humaine : la justice de Dieu est révélée. Cette justice est toute parfaite en elle-
méme, divine et compléte ; pour &tre révélée, il faut qu’elle soit telle ; I’Evangile nous I'annonce.

Le principe sur lequel cette justice est annoncée, c’est la foi, parce que cette justice existe ; et elle
est divine. Si I'homme y travaillait ou en opérait une partie, ou si son coeur y avait aucune part pour
I'amener a bonne fin, ce ne serait pas la justice de Dieu; mais cette justice est parfaitement,
absolument celle de Dieu : on croit a I'Evangile qui la révele. Or, si c’est le croyant qui participe a
cette justice, celui qui a la foi, quel qu’il soit, y a part. C'est sur le principe de la foi qu’on la possede
et, par conséquent, elle se révele a la foi, ou que cette foi se trouve.



Ce que nous venons de dire est la forme de ce qui est souvent traduit par : «de foi en foi», mais
doit étre traduit : «Sur le principe de la foi, pour la foi» (1:17). Or, ce principe est d’une importance
évidente. Il a pour effet d’admettre aux privileges que Dieu accorde, tout Gentil croyant, sur le méme
pied que le Juif qui n’a pas plus le droit d’y entrer que lui. Tous deux, Juif et Gentil, ont la méme foi ;
I’Evangile ne reconnait qu’elle comme moyen d’y participer ; la justice est celle de Dieu ; le Juif n’y
entre pas pour plus que le Gentil ; comme il est écrit : «Le juste vivra de foi». Les Ecritures des Juifs
témoignaient de la vérité du principe de I'apotre.

L’Evangile annongait donc ce salut et cette justice de la part de Dieu a ’lhomme. Le sujet initial de
I’Evangile était donc la personne de Christ, fils de David selon la chair (accomplissement de la
promesse), et Fils de Dieu en puissance selon I'Esprit de sainteté. Mais la justice de Dieu (non celle de
I’'homme) y était révélé ; et tel est le grand sujet de tout ce qui va suivre. L’ap6tre avait bien raison de
ne pas avoir honte de I’Evangile, tout méprisé qu’il fiit par les hommes !

Or, cette doctrine a I'égard du salut qui venait de Dieu, était confirmée par une autre
considération et se basait sur la grande vérité qui se trouvait renfermée dans la doctrine elle-méme.
Dieu, se présentant Lui-méme, ne pouvait envisager les choses d’aprés des communications
partielles, adaptées a l'ignorance des hommes et aux dispensations passagéeres par lesquelles il les
gouvernait. Sa colére n’était pas seulement son intervention en gouvernement, comme dans le cas
de I'Assyrien ou de la captivité a Babylone. C’était une «colere révélée du ciel». L'opposition
essentielle qui existe entre la nature de Dieu et le mal, et sa rétribution pénale ou qu’il se trouve,
devait se manifester lorsque Dieu se révélait exactement. Or Dieu se manifestait dans I'Evangile.
Ainsi, quoique la coléere divine n’éclatat pas encore dans I'exécution du jugement (car la grace
annoncait la justice de Dieu en salut pour les pécheurs qui croiraient), quoique cette colere ne se
révélat pas exactement dans I’Evangile, qui est la révélation de la justice, elle se révélait toutefois du
ciel (en rapport avec cette grace qui délivre de cette méme colére) contre toute impiété, contre tout
ce qui ne respecte pas la présence de Dieu, contre tout ce que cette présence ne comporte pas, et
contre toute injustice ou iniquité de ceux qui possédent la vérité, et qui tout de méme déshonorent
Dieu. En un mot, la colére de Dieu se révélait contre tout homme, Gentil ou autre, et en particulier
contre les Juifs qui possédaient la connaissance de Dieu selon la loi, et encore — car le principe est
universel et découle de ce que Dieu est quand Il se réveéle — contre tout homme qui, professant le
christianisme, marche dans le mal que Dieu hait.

Cette colére contre I’homme pécheur, la coléere divine selon la nature de Dieu dans le ciel, rend la
justice de Dieu nécessaire. 'homme a maintenant a rencontrer Dieu, pleinement révélé, tel qu’ll est ;
I’'homme est ainsi pleinement manifesté comme pécheur, mais cela fraie le chemin a la grace, en vue
de donner a ’lhomme une place nouvelle, une position beaucoup plus excellente, basée sur la justice
de Dieu. L’Evangile révéle cette justice ; son opportunité et sa nécessité sont démontrées par I'état
de péché dans lequel tous les hommes se trouvent, état au sujet duquel la colere est révélée du ciel.
Il ne s’agit plus seulement, pour 'lhomme, d’avoir affaire au gouvernement de Dieu et a Sa colére
gouvernementale, mais il lui faut paraftre devant Dieu. Comment pourra-t-il s’y tenir ? L’Evangile
répond a cette question par la révélation de la justice de Dieu pour 'homme. Il doit rencontrer Dieu
tel qu’ll est. La révélation de Dieu Lui-méme, dans sa nature sainte, dépasse nécessairement les
limites du terrain occupé par les Juifs. En quelque lieu que le péché se trouve, la justice de Dieu est
révélée en faveur du pécheur. Cette révélation manifeste ce que Dieu est. Vérité glorieuse ! Quelle
bénédiction, que la justice divine puisse étre révélée en grace souveraine ! Dieu étant amour, il ne
peut en étre autrement, mais combien il est glorieux que Dieu se révele de cette maniere ! La thése
de cette épitre est donc au verset 17 et ce qui prouve sa nécessité au verset 18.

Depuis le verset 19 jusqu’a la fin du verset 20 du chapitre 3, I'état des hommes, des Juifs et des
Gentils, auxquels le jugement moral qui découle de la présence de Dieu s’applique, est présenté en
détail, pour montrer de quelle maniére cette colére était méritée et tout le monde renfermé dans le
péché. Les versets 19 a 21 de ce chapitre nous donnent les principes directeurs du mal en ce qui
concerne les Gentils. Dans les versets 21-31 du chapitre 3, ce qui répond en grace, par la justice de



Dieu, au moyen du sang de Christ, a ce triste état de ’'homme, est déclaré brievement, mais avec une
grande puissance ; car d’abord, par le sang de Christ, nous avons la réponse a notre ancien état, puis,
par la mort et la vie avec Christ, I'introduction dans un état nouveau.

En faisant le tableau de I'état des hommes sur la terre, I'ap6tre commence par les Gentils. Leur
histoire est renfermée dans les mots : «toute iniquité des hommes». Je dis que I'ap6tre commence
par les Gentils (il est évident que si un Juif tombe dans cet état d’iniquité, la méme culpabilité se
rattache a lui aussi; mais I'état dépeint par I'apotre jusqu’au verset 17 du chapitre 2 est celui des
Gentils) ; ensuite viennent les Juifs, jusqu’au verset 20 du chapitre 3.

Le verset 18 du chapitre 1 est la thése de tout ce qui suit, depuis le verset 19 de ce méme chapitre
au verset 20 du chapitre 3, cette partie de I'Epitre montrant la cause de la colére divine.

Les Gentils sont inexcusables pour deux motifs : |° parce que ce qui peut étre connu de Dieu a été
manifesté par la création, savoir «sa puissance éternelle et sa divinité» ; — depuis la création du
monde cette preuve a été devant les yeux des hommes ; 2° parce que, ayant la connaissance de Dieu
comme Noé |'a eue, ils n"ont pas glorifi¢ Dieu comme Dieu, et que, dans la vanité de leur
imagination, raisonnant sur leurs propres pensées a cet égard et sur les idées qui se produisaient au-
dedans d’euy, ils sont devenus fous en prétendant a la sagesse, et sont tombés dans I'idolatrie méme
la plus grossiere. Or Dieu a jugé cet état : si les hommes n’ont pas voulu retenir une juste pensée de
la gloire de Dieu, ils ont subi le jugement qui les condamne a ne pas pouvoir garder méme une juste
idée de I’honneur naturel de 'homme et a se déshonorer eux-mémes, comme ils avaient déshonoré
Dieu. C'est la, en quelques mots puissants et énergiques, I'exacte description de la mythologie
paienne tout entiére. Les Gentils n’ont pas eu le discernement, le sens moral, par lequel ils auraient
conservé Dieu dans leur connaissance : Dieu les a livrés a un esprit dépourvu de discernement, et ils
se sont vautrés dans une inconduite qui était le fruit de golts dépravés et inconvenants pour la
nature méme. — La conscience naturelle savait que Dieu jugeait de telles choses comme étant
dignes de mort, selon les justes exigences de la nature divine; cependant, non seulement les
hommes faisaient ces choses, mais ils prenaient de la satisfaction en ceux qui les faisaient, lorsque
leurs propres convoitises a eux ne les y entrainaient pas. C’'est ce qui laissait sans excuse ceux qui
jugeaient le mal — et il ne manquait pas de personnes de ce caractére parmi les paiens — car ces
mémes personnes faisaient le mal, tout en le jugeant. L'homme donc, en jugeant, se condamne
doublement ; car en jugeant il montre qu’il a la connaissance du mal, et cependant il le fait. Or le
jugement de Dieu est selon la vérité, sur ceux qui font de pareilles choses ; ceux qui se font une
réputation de sagesse, en les jugeant, n’échapperont pas a ce jugement.

Chapitre 2

Deux choses sont présentées ici a I’égard de Dieu : 1° son jugement contre le mal — celui qui fait
le mal n’échappera pas. La différence réelle entre le bien et le mal sera maintenue par le jugement.
2° sa miséricorde, sa patience et sa longue attente a I'égard de 'homme qui fait le mal, sa bonté
conviant celui-ci a la repentance.

Celui qui continue a faire le mal, se trompe en cherchant a oublier le jugement certain de Dieu, et
en méprisant sa bonté. D’une part, les conséquences d’'une vie opposée a Dieu et a sa vérité, de
I'autre, celles de la recherche de ce qui est agréable a Dieu, et partant de la vie éternelle, sont sdres :
angoisse et tribulation pour la premiére ; gloire et honneur pour la seconde ; et cela sans qu’il soit
tenu compte du Juif plus que du Gentil.

Dieu juge les choses d’apres leur vrai caractére moral, et selon les avantages dont le coupable a
joui (*). Ceux qui auront péché sans loi, périront sans loi ; et ceux qui auront péché sous la loi, seront
jugés selon la loi, au jour ou Dieu jugera les secrets des hommes selon I'Evangile que préchait Paul.
Le caractere attribué ici au jugement est tres important : Ce n’est pas le gouvernement du monde
par un jugement terrestre et extérieur, comme le Juif le comprenait, mais le jugement de I'individu
selon la connaissance que Dieu a du coeur.



(*) Cela fait ressortir une vérité qui perce partout dans la doctrine de cette Epitre, c’est-3-dire que toutes choses se
trouvent dans leur réalité, devant un Dieu révélé par Christ et I'oeuvre de la croix. Elles ont leur vrai caractere et leurs
résultats selon ce que Dieu est. Remarquez en outre que les termes : «Chercher la gloire, I'honneur et I'incorruptibilité»,
supposent la connaissance de I’Evangile. Ces choses sont connues par le christianisme.

Dieu aussi veut des réalités. Le Gentil qui accomplissait la loi était meilleur qu’un Juif qui la violait.
Si quelgu’un s’appelait Juif, et agissait mal (v. 17), il ne faisait que déshonorer Dieu et livrer Son nom
aux blasphémes des Gentils, tout en se vantant de ses propres privileges (v. 24).

Ensuite I'apotre insiste sur ce que Dieu veut la réalité morale : un Gentil qui accomplit ce que la loi
exige, vaut mieux qu’un Juif qui lui désobéit ; le vrai Juif est celui qui a la loi dans son coeur, qui n’a
pas seulement une circoncision extérieure, mais est circoncis spirituellement. C'est un état que Dieu
peut louer, et non pas ’homme seulement.

Chapitre 3

Ayant constaté cette grande vérité que Dieu exigeait une bonté morale véritable, Paul considére
I’état des Juifs. N’y avait-il aucun avantage dans le Judaisme ? certainement il y en avait, et en
particulier celui-ci : c’est qu’ils possédaient les oracles de Dieu (v. 2). Les voies de Dieu sont en elles-
mémes pleines de bénédiction, bien que ses voies ne changent pas les vérités immuables de sa
nature : et si beaucoup d’entre les Juifs avaient été incrédules, ce fait n’a rien changé a la fidélité de
Dieu. D’un autre c6té, le fait que I'incrédulité de plusieurs ne faisait que démontrer plus clairement la
fidélité de Dieu (qui demeure éternellement quand méme), n’Gtait rien aux droits de la justice divine.
Les incrédules seront punis selon ce qu’ils ont été, quoigu’ils soient un moyen de faire ressortir la
force de l'infaillible fidélité de Dieu. Cette fidélité ne faillira pas, quelle que soit son inutilité a I'égard
de la masse. Si I'éclat que la fidélité de Dieu tire de l'infidélité de 'homme, empéchait Dieu
d’exécuter le jugement, il ne pourrait juger personne, pas méme le monde (que le Juif reconnaissait
volontiers devoir étre jugé), car I'état du monde aussi rehaussait et mettait en évidence la fidélité de
Dieu envers son peuple. Mais si le Juif avait des avantages, était-il donc meilleur pour cela?
Nullement : tous étaient renfermés sous le péché, Juifs ou Gentils, comme I'apotre I'avait déja
déclaré (v. 9) (*).

(*) Remarquez ici un principe trés important : c’est qu’il peut y avoir de grands et réels avantages de position la ou il n’y
a aucun changement intérieur (comp. 11:17 avec 1 Cor. 10).

Paul cite maintenant I’Ancien Testament pour démontrer que les Juifs étaient renfermés sous le
péché, eux qui ne niaient pas ce fait a I'’égard des Gentils. La loi, dit I'apotre, vous appartient et vous
vous vantez qu’elle s’adresse exclusivement a vous. Eh bien, voici ce qu’elle dit du peuple, de vous-
mémes ; elle s’adresse a vous, comme vous le reconnaissez: Dieu du haut du ciel ne peut pas
découvrir un seul juste ; il dit : «Il n’y a point de juste, non pas méme un seul». L'ap6tre cite le Ps.
14:2, 3 et Esaie 59:7, 8 pour démontrer le jugement que portaient sur les Juifs ces oracles dont ils se
vantaient. Ainsi toute bouche est fermée, et tout le monde est coupable devant Dieu (v. 19). C'est
pourquoi nulle chair ne sera justifiée devant Dieu par la loi, car si, d’'un c6té, le monde se vautre dans
le mal au milieu des ténebres, d’un autre, par le moyen de la loi, le péché est connu.

Or maintenant, sans loi, toute loi a part, une justice qui est de Dieu a été manifestée, la loi et les
prophétes lui rendant témoignage (verset 21).

Ici donc nous trouvons constaté, non seulement I'état des Gentils et des Juifs, ainsi que les grands
principes immuables du bien et du mal, quelles que fussent les voies de Dieu, mais encore I'effet de
la loi elle-méme et la justice qui était introduite par le christianisme, entierement en dehors de la loi,
quoique la loi et les prophetes rendissent témoignage a cette justice. En un mot, nous trouvons,
traités dans ce passage, I'éternelle vérité quant au péché et a la responsabilité de I’homme, I'effet de
la loi, les rapports de I’Ancien Testament avec le christianisme, et le vrai caractére de ce dernier pour
ce qui regarde la justice, savoir: que la justice qui se trouve dans le christianisme est une chose
entierement nouvelle et indépendante, la justice de Dieu lui-méme. Toute la question entre I’homme



et Dieu par rapport au péché et a la justice, est vidée quant a ses principes fondamentaux dans ces
guelques paroles. Maintenant le «kcomment» de I'accomplissement va étre traité (*).

(*) Le verset 21 du chapitre 3 se rattache de fait au verset 17 du chapitre premier. Tout ce que I'on trouve entre ces
deux versets est la démonstration de la vérité établie au chapitre 1:18, vérité qui rendait la justice de Dieu introduite au
verset 17, impérativement nécessaire.

La justice qui seule fait la base de nos relations avec Dieu, est la justice de Dieu par la foi en Jésus
Christ. 'homme n’a pas accompli cette justice, 'homme ne I’a pas procurée : elle est de Dieu, elle est
Sa justice a Lui; en croyant en Jésus Christ, on y participe. Or si la justice par laquelle I’'homme est
justifié, était une justice d’homme, elle serait par la loi, regle de la justice humaine devant Dieu (or
cette loi avait été donnée aux Juifs seuls) ; mais, étant la justice de Dieu lui-méme, elle se rapporte a
tous, pas plus a I'un gu’a 'autre. Dans sa portée, elle est «la justice de Dieu, envers tous» ; un Juif
n’était pas plus en relation avec la justice de Dieu qu’un Gentil. Cette justice est de fait universelle
dans son aspect et dans son applicabilité, une justice de Dieu pour ’lhomme, parce qu’aucun homme
n’avait de justice pour Dieu. Ensuite cette justice divine est appliquée a «tous ceux qui croient» : la
ou il y a la foi, la elle est appliquée. Le croyant la posséde. Elle est envers tous, et sur tous ceux qui
croient en Jésus ; car il n’y a pas de différence : tous ont péché, n’atteignent pas a la gloire de Dieu et
sont privés de cette gloire ; mais ils sont justifiés gratuitement par sa grace, par la rédemption qui est
en Jésus Christ. Juif ou Gentil, tout homme est pécheur ; la justice par laquelle I'un et I'autre peuvent
étre justifiés, est la justice de Dieu ; la bonté de Dieu est ce qui donne cette justice, la rédemption en
Jésus Christ est le moyen divin d’y avoir part (*).

(*) Pour faire ressortir combien cette instruction de Paul est compleéte, j’ajoute ici les éléments qui la composent. En soi
la justice justifiante est la justice de Dieu, sans loi — la loi et les prophétes lui rendant témoignage quant a son application,
elle est la justice de Dieu par la foi en Jésus Christ, envers tous, et sur tous ceux qui croient. — Christ est proposé comme
propitiatoire par la foi en son sang, pour montrer cette justice par la rémission des péchés passés (des péchés des Abraham,

etc.) selon la patience de Dieu ; mais pour la montrer dans le temps présent, afin que Dieu soit juste, et justifie celui qui
croit en Jésus.

Avant l'accomplissement de cette rédemption, Dieu, en vue de ce qu’il allait accomplir, avait
supporté les fideles dans sa patience, mais maintenant la justice elle-méme a été manifestée : on
s’approche de Jésus Christ comme d’un propitiatoire que Dieu a placé devant les hommes, et on
trouve sur ce propitiatoire le sang qui nous donne libre accés auprés de Dieu en justice — auprés de
Dieu dont la gloire est satisfaite dans I'oeuvre que Jésus a accomplie, son sang sur le propitiatoire
rendant témoignage pour toujours a I'accomplissement de cette oeuvre. Ces relations actuelles avec
Dieu ne sont plus fondées sur «la patience» de la part de Dieu; la justice est manifestée, de sorte
que Dieu est juste, et juste en justifiant celui qui est de la foi en Jésus (v. 23-26).

«OU donc est la vanterie ?» (v. 27). Car les Juifs se vantaient beaucoup de leur supériorité vis-a-vis
des Gentils: la propre justice se vante toujours. Ce n’est pas une loi d’'oeuvres qui exclut cette
vanterie, c’est «la loi de la foi», ce principe divin sur lequel nous sommes placés; car I'oeuvre
d’autrui, sans les oeuvres de loi, nous fait participer, par la grace, a la justice divine.

Et est-ce que Dieu est un Dieu limité (*), qui ne soit que le Dieu des Juifs ? (v. 28). Non, il I'est
aussi des Gentils ! Et comment ? — En grace ; — en ce que c’est un seul Dieu qui justifie les Juifs (qui
cherchaient la justice) sur le principe de la foi, et — puisque la justification est sur le principe de la foi
— par la foi aussi, le Gentil qui croit. On est justifié par la foi : le Gentil qui croyait était donc justifié.
— A I’égard des Juifs, le principe sur lequel on est justifié est constaté, car le Juif cherchait la justice ;
a I’égard des Gentils, ’'homme chez qui la foi existe, est justifié, car on participe a la justification sur
le principe de la foi.

(*) Remarquez de nouveau ici ce que Dieu est en Lui-méme. Comp. Matthieu 15:21-28.

La foi renverse-t-elle donc le principe selon lequel une loi possede de I'autorité ? Non ; elle établit
en plein cette autorité, mais fait participer ’'homme a la justice divine, tout en reconnaissant I'état de
perdition ol I’homme se trouve et sa juste et totale condamnation par la loi ; condamnation qui rend
nécessaire une autre justice, parce que, selon la loi, ’'homme n’en a pas, n’a pas de justice qui lui soit
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propre. La loi réclame la justice, mais elle découvre le péché ; si la justice qu’elle exige n’avait pas été
nécessaire devant Dieu, il n’y aurait pas eu besoin d’une autre justice, quand celle-la ne pouvait étre
produite chez I'homme. Or la foi affirme ce besoin et la justice de la condamnation de I’'homme sous
la loi, en faisant participer le croyant a cette autre justice qui est celle de Dieu. Ce que la loi réclame,
la loi ne le donne pas ; et méme parce qu’elle le réclame, I'homme manque a ses exigences. Si la loi
donnait ce qu’elle exige, elle effacerait I'obligation qu’elle impose a 'homme de satisfaire a ces
exigences. Dieu agit en grace quand le principe d’obligation légale est pleinement maintenu en
condamnation : il donne la justice, parce gqu’il faut que 'homme la posséde pour demeurer devant
Lui. Dieu n’affaiblit pas le principe d’obligation légale d’aprés lequel 'homme est entierement
condamné (*) ; mais, reconnaissant et affirmant la justice de cette condamnation, Dieu se glorifie par
grace en accordant a 'homme une justice, quand I'lhomme n’avait pas de justice humaine a lui
présenter en rapport avec I'obligation qu’il était de la nature méme d’une loi de lui imposer. Jamais il
n’y eut une sanction divine sur la loi, pareille a la mort de Christ qui en a porté la malédiction, mais
en nous soustrayant a son autorité. La foi n’annule donc pas le principe de I'autorité d’une loi ; elle
I’établit en plein. La foi prouve que 'homme est justement condamné sous la loi; elle maintient
I'autorité de la loi quant a cette condamnation, car elle considére tous ceux qui sont sous la loi
comme étant sous la malédiction (**).

(*) La loi est, en elle-méme, la régle parfaite du bien et du mal pour tout enfant d’Adam, bien qu’elle ne soit donnée
qu’aux Juifs. Mais elle n’est pas arbitraire ; elle comprend toutes les relations dans lesquelles les hommes se trouvent et
donne une regle parfaite quant a ces relations, avec la sanction de I'autorité de Dieu a leur égard, et une sanction pénale
quand elles sont enfreintes. Mais maintenant nous avons quelque chose de beaucoup plus élevé, non pas ce que 'homme
devrait étre, mais la glorification de Dieu Lui-méme.

(**) C’est pourquoi ceux qui placent les chrétiens sous la loi ne maintiennent aucunement son autorité, car ils
considerent les chrétiens comme exempts de sa malédiction, quoiqu’ils lui désobéissent.

Le lecteur remarquera que ce qui est distinctement établi jusqu’a la fin du chapitre 3, c’est d’'une part, le sang de Christ
s’appliquant au péché du vieil homme et faisant du pardon une chose juste, d’autre part le croyant pur de péché, parce
qu’il a été purifié par le sang de Christ, lequel a répondu a toute la culpabilité du vieil homme.

Nous abordons maintenant un autre aspect de la justification. Il ne s’agit cependant pas encore de nous placer dans une
position nouvelle de résurrection a la suite de la justification.

Chapitre 4

Mais ces considérations a I'égard de la foi ne suffisaient pas pour convaincre les Juifs ; il y avait
une autre considération d’un grand poids, et pour ce peuple, et dans les voies de Dieu. Qu’en était-il
d’Abraham, appelé de Dieu pour étre le pére et la souche des fideéles ? L’apbtre donc, aprés avoir
exposé les rapports qui existaient entre la foi et la loi, a la suite de I'introduction de la justice de Dieu,
aborde cette question: Sur quel pied Abraham se trouvait-il placé comme agréable a Dieu en
justice ? Car le Juif aurait pu admettre son manquement personnel sous la loi, tout en invoquant la
jouissance de ses privileges comme enfant d’Abraham. En considérant ce point selon la chair (c’est-a-
dire en vue des privileges qui se rattachent a Abraham et dont on prétendait jouir comme d’un
héritage appartenant a ses enfants, a ceux qui se trouvaient 